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المقومة 


الحمد قہ تعالی شارع الشرائع: رضغي لا الإسلام دی وحٹنا علی 
ابتفاثہ: ونم بقیل هن إلا كت ندہن ہہ. 
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واشھد آد محمداعبدء ورسولہ: وأصلی واسلم عبه؛ وعلی ؛له راصح ہہ. 
وعلی إخوانہ المرسلین ؛ وأصحاںہم أجمعین . 
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الصالح. أعني: حتیفۂ وبا بوسف ومحمداء وعاءة أصحابھم رحەھم الہ 
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وقد صنف ہو حنیفة رضی الله علہ فی ذلك کتاب القق الاکبر ۔ وسماہ 
یر لآن شرف العلم وعظث بحسب شرف المعلوم؛ ولا معلوم آکبر من 
ذات الله تعائی وصەفاتہ, فلذلك سمام اکر وذکر فيه ہثبات الصقات 
فقال: ٹم یزل ولا یزال بصفاته ٭أسمائه لم یحدٹ ثە صفة ولا اسم ولم 
یزل عالماً بعلمہ. والعلم صفته غي الازل. وقادراً بقدرنہ ۔ والقدرۃ صفته 
فی الأازل. وخالقاً بنخلیقہ ۔ والتخلیق صفتہ فی الازل وفاعلاً بفعله. 
رنعلہ صفتہ فی 'لأزل. فالفاعل ھو اللہ سبحانہ وفعله صفته في الازل 
والمفعول مخلوق؛ وفعل ال تعالی غیر مخلوق. وصفاتہ أزلیة غیر 
مخلوقة ولا محدثة ۔ فمن قال: إتھا مخلوقة آو سحدثة آو وقف فبھا أو 
شك فیھا فھو کافر بالل تعالیء وحسیك قرله تعالی: لوَللہ مر پ> 
(ائسٹائتوں: ۸:. فألبت لنفسه صفة العزۃ, 

رذکر في گتابه أ٘یضأ (لباتِ تقدیر الخیر والشر من اللہ عز وجل غفال: 
یجب أن یقول: آمنت باللہ وعلائکٹدء وکتبه ورسدە والیوم الآاخرء والقدر 
خیرہ وشرہ من اللہ تعالیء وآن ذلك ہمشث ففال: جمبع افعال العباد من 
الحركة والسکون کبھم علی الحقبقة واقہ خالقھا۔ وھي کلھا بمشیٹته 
وعلمه وقضاث وضدرہ والطاعات کلھا بمحبته ورضائهہ: والمعاصي کلھا 
بتقدیرہ رعلمه رتضائثه وہشیتہ لا بب ولا پرضاہ, 

وصنف ایض کتاب العالم والمتعلم وقال فیہ: إِن المؤمن لا یکون لله عدوأً, 
وإِن رکب جیع الڈنوب بعد أن لا پدع النوحید. لانہ حین برتکب العظیم من 
الذنب فالل اأحب إِلبہ مما سواہ. اه لو خیّر بین أن بحرف بالنار وہین أن بغئري 
علی ال لکان الاحتراق أ٘حبٔ إلبہ من ذلك. ولا پخرج بہ من الإیمان, 
قلت: ریڑؤبدہ عا أخرجه البخاري في جامعد الصحیح؛ وبؤب عليه: باب 
ما پکرہ من لعن شارب الخمرء ول لیس بخارج من الملّۂ. واورد الحدیث 
بسندہ عن عمر بن الخطاب أَن رجلاً علی عہد اللبي إيٍِ کان اسمه عبد اللہ 


المقتعۂ ۹ 
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ومعنی قول لا : : ؛فراللہ ما علمت؛ آنہ یحب اللہ ورسولہ٥‏ وقع غي روایه 
الاسماعبلي من طریق أبي زرعة الرازي عن بحی بن بکیر شیخ البخاري فیہ : 
دفواللہ ما علمث إِنّہ لیحب اللہ ورسوله“. . ویصح معه أن تکون(ما) زاثدة 
وان ٹکرن ظرفیة اي مدة علمي۔ ووئعخ فی روایة معمر والواقدي (فإنه 
بحب اکلہ ورسوله٢:‏ وکذ' فی روایة محمد بن عمرو بن حزم, ولا :شکال 
فبھا لأنھ' جاءٹ تعلیلاً لفوله: لا تفعل پا عمر . واللہ أعلم ذکرہ الحافظ في 
الفتح ۔ 

وذکو قي کتاب لفقہ الاکر أیضا: ولا نکفر مسلما بہذلب من الذنوب. 
وإٹ گائت کبیرۃ إذا لم بےعلھا . ولائزیل عنه اسم الإیمان : ولسمیه مژمااً 
حقیقء ویدعی لە بالرححة ربقال: رحمه الہ. قال علبيه الصلاة السلام 
لفائة بنت حاتم؛ ؛لو کان بوڈ إسلاماً لٹرخُمنا عليه لو غتھ فإن آباھا 
کان یحب مکارم الأخلاق۸!''. ویعتی ترحمتا علبيے: أي لفلنا لە: 
رحمہه اللہ۔ 

وکان ٠ہو‏ حنیفف رحمه الله تعالی یقول: من فال بخلق القرآن فھو کافر 
رالأصحاب کلھم کانوا بقرلون: بجواز إمامة الفاسل. وات کانت مم 
الكراهیفء وفائوا: إذا غضی القاضي بشھادۃ الفاسقی؛ نفد قضاؤہ. لانھم 
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مسلمون؛ وفالوا بفرضیة غسل الرح ہن؛ وانغرا علی عدم جواز الدغاء 
بقول: اللھم إتي اسأَلك بمشعد العز من عرشك مر الٹعرد. لان پغیر الی 
التمکن ۔ واختلفوا فی جواز الدعاء بقولہ: بمعقد العز من عوشك سی العقد 
فقال آبر یوسف: لا پاس به للحدیث الوارد فیەء وقال آپو حلیفة ومحمد 
رحمھم اللہ: لا بجوڑ۔ لآنہ یوجب تعلق العز بالعرش٠‏ ویرعم حدوث حذہ 
الصفة ۔ والل تعالی بجمیع آوصافہ فدیم ازلي . والحدیث شاۂ لا یجوز العمل 
به فی ملل هذہ الصورۃ۔ وفیه رڈ لمذعب المهة. 

وقالرا: بحقیة رژیة اللہ تعالی فی الدار الآخرۃ بالأبصار بلا لے 
ولا کیفیڈ, ولا یکو بین وہین خلفه ساف۔ وقالوا: بحقیة غعذاب القبر لمیٰ 
شاءء وإعادۃ ارح لی العبد قي قبرہ حقء وضخطة القبر حق کائن رعذابه 
حق کائن للکفار کلھم اجمعین رلبعضی المسلمین. 

وقائوا: بحقبة خلق الجنۂ والنار وہأٹھما موجودتان لا تفتیان آبدآ 
ولا تموت الحور آبداً ولا یفتی عذاب الله تعالی ولا ثوآیہ سرعدا, حتی فال 
ابو حنیفۂ لجھم بعدما طالت مناظرتھما وظھر مکاہرتہ: اخرج علي پا کافر: 
وھو جھم بن صغوات ریس الجبریة۔ وکان من مذھیه أُتھما لبسٹا ہموجودتین 
الوم وإنما تخلقات یوم القیامف ومن مذھيه فاتله اللہ آئھما مع أالیھما 
نفتیان: ومن لمبيه ان اڑیمان ہو المعرفة فقط دون الإقرارء وآنه لا فمل 
لأاحد علی الحقیفة إلا لہ تعالی۔ وآن العباد فیما ینسب إلیھم من الأفعال 
کالشجرۃ تحرکھا الربح, والإنسان مجبر فی أفعالہ لا قدوۃ لہ ولا إرادة 
ولا اختار۔ وکل هذا ره لحقیقة التکلیف . 

وأوردت مذعبہ والأقوال الني یفولھا الجبریة لٹکوٹ یھا القاریء علی 
بیند من مذعبھم. والجیریة کفار ہأتوالھم راعتفاداتھم۔ ولڈا فال آبو حیفة 
لجھم بن صفران: امحرج عتی یا کافر؛ إما باعتبار غلوه في عواہء وإما علی 
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وقال الأاصحاب بحقیة سائر أحکام الآخرۃ علی ما نطق بە الکتاب والسنة 
من البعٹ بعد الموت٠‏ وفراءة الکتبء ووزن الأعمال والصراط والشفاعة . 
وکل ذلك مذکور في کتاب الفقہ الأکبر , 


النوع الٹاني : 

هو علم الفروع. وعلم النلقہ سعي فرعاً لاوقف صحة الادلة الکلیة غب 
مثل کون الکتاب حجة مثلاً علی معرقة اللہ تعائی وصفاته رعلی صدق 
المبلغ وھو الرسول علیہ الصلاۂ والسلام. وإِنما یعرف ذلك من النوع الأول 
فکان ہڈا النوع فرعاً لە من هذا الوجە؛ إِذ الفرع عو الدي یفتقر ٹی وجود 
لی الغیر ۔ 

وعلم الفقه ثلائة أقسام : 

القسم الأول: علم المشروع بنفےہ أتي: علم الاحکام. مثل الحلال 
والحرام والصحیح والفاسد؛ والواجب والمتھي والمندوب والمکروہ. 

القسم الٹائي: إنقان المعرفة بہ. أي معرفة النصوصی ہمعانیھا۔ والمراد 
من المعاني: المعائي اللفویة والمعالي الشرعیة التي شسمی عللاً؛ وضبط 
الاصول بفروغھا: أي الأصول المختمة بھڈا النوغ مع فروعھا۔ 

وذلك أن یعرف ان قولہ تعالی: ٭ آر جكآة لم مَنکُم بن النکہطِ4 (اسد: 
۳ کتابة عن الحدث قہذا معرفة معناء اللغوي؛ ویعرف ان المعلی الشرعيی 
المؤثر فی الحکم خحروج التجاسة عن بدث الإنسان الحي . فإذا آنتن المعرفة 
بھذا الطریق عرف الحکم في غیر السیلین . 

ومثال ضبط الأصل ہفرع أنْ پعرف أن الثشك لا بعارض البقین+ فَإٰذا 
شك في طھارئہ وتبقن بالحدث وجب علب الوضوء وبالعکی لا یجب۔ 

القسم الثالٹ : العمل پە لائه ہو المفصود می العلم لا نفسە ۔ إذ الابتلاء 


- الففد انحفي پادہ لاق اٹساجٹیا 





یبحصر بہ لا بالعنم تفسه۔ وادخال العسل فی تسمة العلم ٠‏ لان المراد به 
العلم المنجی . والتجاۃ لاتکوں إِلا باتضمام 'لعمل إلي 

فان فلت : این 'لعسل فی النوغ الاول؟ فلحواب: إن العمل في النوع 
الاول یکون بالقلب وھو الا عتقاد۔ ڈکی همنا ابثوغ پالجوارح . وقد دل علی 
أن الفقه عو الأقےام الانۂ أله تعالی سماہ حکمة. وانحکمة لغة: اسم للعلم 
المتفن والعمل یہ . والحکیم ہو لادی یعلم نع غواماوعن القیائہ, 

فمن حری الأقام الثلاثة کان فیا مطلقاً. والا فھو تید اس وجە درن 
و جد :قد تب لد تعائی إلی اخ فی کیم المزیز بشو لہ ا ولا نشرم من گی 

رَقَڑ مجھم َنمْمُ ملَلنَة يَتتَقَو ! نی الین َلئُدْنا را 0 27 جٹڑا !ہم تلہم 

ہو إالوۃة ۳ ۔ وصتوم با لإنذار رتو معوة إ لی العلم والعمل 
جشف وسال قرقد البخی الحسن البصری عن شيء نأحابه نقال ' ان الففھاء 
اش ونك : فقاں الحمی : باتك اأُمك فزد۔۔ و ہل رأیت قتیھاً بمینك؟ انما 
الفقیہ هو الزاماہ فی ؛لدنیا ثراغب لي الآخرۃ البصیر بذنوہہ المداوم علی 
عبادة ربه الورع اکا عن اعراض المسلمین. 

وفال السي ٹچ (من برد اللہ بە خیراً یفقھه فی الدین*'. وقال ڈلا: 
۷لاس معادت کمعادن الفضۂ والذمب حیارھم فيی الجاعلیة خبارعم فی 
الاسلام إڈا فقھوا؛''ٴ', 

واصحاب مذھبتا ابو حتیتمہ رحمہ اللہ ۔ وأصحابه ان نقدمون قيی جذا 
الاب رضم ال ربالیودٔ ٹيی علم الکتاب واسئة وھلازمة العَدوۃ۔ رقال إمام 
الحرمین فیھم: إن المعاني قد ئیسرت لأصحاب أبي حلیفف وسلم لہہم 
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الام ھا إجمالاً وتفصیلاً؛ فاما !إجمالاً قد عُمَو' أصحاب الرائی لإ٘تقان 
معرقتھم بالحلال والحرام: واستخراجھم المعاني من النصوص لبناہء 
الأحکامء ودقة نظرھم فیھا۔ وکٹرة نفریعھم علیھاء وقد عجز عن ذلك عامة 
امل ژمانھم فنسبرا أنفسھم إلی الحدیث؛ وت ہوا آبا حنیفة واصحابه إلی 
الرأي ؛ والرأي مو نظر لقلب۔ وفي اسُغرٍب: الرأبی ما ارناہ لإنسان 
واعتقادہ ۔ 

واما تفصیلاً: غما رری ع مالٹ بن انس اُله کان یقول: اجتمعت مع آپيی 
حنیفة وجل اوفتا: و کلت فی عسائل کثیرۂ فما رأیت رجلا آفقم منەء 
ولا اغوص ملە فی معتی وحجة۔ 

وأصحاب ٴي حتیفة آو' لی بان یکونوا می آصحاب الحذیث 'یضاً تفصیلاً 
واجعالاًء آما تفصبلاً! فما جاءعن ابی حئیفة رحمهہ 'لله اہ کان بقول: عجباً 
لاس غمولون : الی اقول بالرأی رما آنشي إلا بالأثر . اوعن التضم بۓ محمد 
قاں و دنت اس اھ إسنا نل‌ثار مر ن أي حلیفة وق مر قي المقدەة في ففہ 
انعبادات فوله رحده ال : إتا نع و ہکتاب اللہ ٹم بالسئةہ ئم ياقغےة 
الصحابةء ونعمل بما بتفقون عليه ف[ن :ختلقوا فستا حکماً عنٰی حکم بجامع 
العلة بین المسالتین حنی یتشح المعنی , 

اما إجمال؛ فقد عموا ہلمراسیل ثمسکاً بالسئة والحدیث. وراآرا 
'لعمل بە ہع الا: رسال اولی من اثرأبی۔ ومن رد المراسیل فقد رد کثیرا من 
الة وعمل بالفرغ بتعضیل , الأصل. وقدموا روایة المجھول علی القباس , 
وقدموا نول لصحاہبی علی القیس. ول محمد رحمه الہ تعالی في کتاب 
آدب القاضي : لا یسٹقیم الحدیث إلا بالرأی أيی: باستعمال الرائي فیە بن 
یدرك معانبہ الشرعیة الني هي مناط الأحکام: ولا یستقیم ارأقی !لا بالحدبٹ 
أُي: لایغم العمل بالرأی والأخد بە |لا بائضسم الحدیث إلیہ. حتی إذ 
عن لا بحسن الحدیث ولا یحسن .لراي؛ فلا یصنح للقضاء والفتوی. 


الفقہ انی وائلند (ئٹ کمعقلائچا 


١ 





وھذا الکتاب بتناول معرفة بعض القسم الأول من النوع الثائي علم 
الأحکام, 

وقد سبق وہینٹ فی الجزء الآارل من کتاب الفقہ الحنشي وادلته بعض علم 
الأاحکام من الفقه فقه العبادات . وھا نذا آبین في هذا الجزہ الثائي من کتاب 
الفقه بعض علم الأحکام من الففه ققہ المعاملات من الیوع والرباء 
والشرکات والکفالة والوکالة والحوالفآ والرن والشفعة والڑإجارۂ والنصرف 
وغیرما. والنکاح والطلاق رالاحداں والعدۃ والافقات والحضاۂ: 
والأہمان رالنڈور والحدود والیر وغبرھا. 

وقد جعلث کتاب اللبابب شرح الکتاب إمامي. لأئني قرأت معظم 
ىا نصصت علیہ علی فقیه الشام الحنفیي الصغیر شیخي الشیخ عبد الوهاب 
٥ہس‏ وزیت الشھیر بالحافظ رحمہ اللہ تعالی الرحمة الواسعة . کما آئي قرات 
بعض ما نصصت علیہ من آبواب الفقه لی الشیخ إبراھیم الیعثوبي رحمہ الہ 
تعالی ۔ 

وإني احمد ال تعالی علی سلامة ما تلفیته فی الففه الحنقي علی شیوخي 
الاجلاءی وآ٘خص بالفضل من ادخدنيی علی شہخي الشبخ عبد الوھاب 
رحمه اہ تعالی آوائل عا تلقیت عليهء وطلب الأذن لی بالدخول علیہ. من 
ادین لہ بالفضل أخي السید الدکتور محمد مطبیع الحافظ ابن اي سبدنا 
الشہخ عبد الوعاب؛ ومن عرقتي بالشیخ إہرامیم الیعقوبي أخي وزمیلي ٹي 
الطلب الےد عدتان المجد الحٰي حفظھما الله تعالی . 

فقد قرأت بحمد الله تعالی الفقہ الحتفي علی شیخي الشیخ عبد الرعاب 
دیس وزیٹ عن الشیخ محمد عظاء اللہ الکسم عن الشبخ عبد الغتي الٰعٔمی 
المیداني شارح الکتاب. عن خانعة المحققین السید محمد أمبن عابدین 
صاحپ الحاشیة۔ عیْ الشیخ شاکر العمري السائمي الشھیر بالعقاد. عن 


١ قامقەمة‎ 


۱ ۱ ۱ ۱ 
الٹیخ زین الدہرن: مصطفی ہن محمد الرحەّي الأیوبي: عن العارف الشیخ 
بد الغی التاہلی إجازة عن والدہ الشیخ إسماغیل النابلي صاحي 
الحاشیة علی الذور والغرر عن أپي البرکات حسن بن عمار الشرنیلالي نسبة 
إلی قربة بالمنوفیة بمصر تی شبری بلولة عن شیخ الإسلام عبد اف 
الیحریري والشیخ صحمد بن عبد الرحمن الصہري: والشیخ محمد بن احمد 
الحموی رالشیخ محمد المحبي أربعٹھم۔ عن اللیخ أحمد بن ہرنس الشلبي 
شارح الوھبانیةء عن المحقق الکمال محمد بن عہد الراحد بن الیمام شارح 
الھدایة۔ عن سراج الدین عمر بن علي الکتاني الشھیر ہفاری: الھدایة. عن 
الخ علاء الدین احمد بن محمد السپرأاميی عن السید جلال الدین بن شمس 
الدین الکرمائی شارح الھدایة عن الإمام علاء الدین عید العزیز بن أحمد 
البخاریي مصاحب الکٹف والٹنحقبق۔ عن الإمام خافط ائدین الشني 
حبذ بدا متفندئن کم الأَيَة محمد بن عبد انتار الگزتریٰ: عنٰ فخر 
الإسلام علي بن محمد الہزدوري عن شمس الآئمة محمدابن أحمد 
السرخسي , عن شمس الائمة عبد المزیز بن أحمد الحلوائيی عن القاضي أبي 
عبد الله پن محمد اسب موني. عن الآمیر ہی حفص الصغیر محمد البخاري 
عن ابی آبي حقنص الگہیر آحمد البخاريی. عن الإمام الربائی محمد بن 
الحسن الشیبانی عن الإمام اأاعظم أبي حتبفة النعمان بن ثابت صاحب 
المذعب ۔ وھہو عن حماد بن زید عن إبراھیم التخعی عن علقمه عن سیدنا 
عبد اللہ بن مصسعود رقسی الله عنه. 
واللہ أسال وبحيے سیدنا محمد پچ آنوسل أن یجعلہ خالصاً لوجھه 
الگریم. وأن ینفع بە کاتبە وفارلہ واشرہ. ول آل جھدآ غي انتقاء سھل 
الألفاظ تقریباً للفھم رنمریفاً ہالحکم. فاِذا آصبت فبتوثبق الہ تعالی وببرکة 


.- الفت السعی راب اللہ اندمالگی) 


حلولي في مدینة ؛لہصطفی عليه انضل السا لام ویر ا وع ان 
اخطات قمر شاني وجبلّتي. وعخلق الانسا ان عجولاً وأاستففر ١ث‏ العظیم 
رائرب إِليه والحمد لہ اولإً وآخراعلی عا أنمہ وتفضل۔ وھو المقصود وعليه 
۱ 





المدہنة المتورۃ لیلة الجمعة ٠١‏ رجب الفرد ۱١١۹‏ ھ. 


وکتبه حامدأومصلیا 


سح محمد سبل الص'خر جي 





۱۹4 


گیت 


کتاب البیوع 


بیع في اللخق: بدلق وكػذلٰك لشراء. سواء کالت في مال أو غیرہ. 
تال اف ععالی  :‏ و اه ند بے الیيے اہم رانک کہ رید 
۱. وق تسلی: ۶ أزتكَ ال اروا الم کا2 الهدی کچ اقترا 215 
ویستعمل متعلیاأً لمفعولبن یقال: بعتك الشيءء وفد ندخل من علی المفعول 
الاو علی وجہ التأکید فیقال: بعت من زید 'لدار۔ ورب دخلت اللام 
فیقال: بعت لك الديء فھي زائدۂ۔ وابتلغ الدار: اي اشٹرا. وباع عليه 
الدار. أی: مِن غیر رضاہ۔ 

والیع شرعأً؛: مبادلة لمال المٹلوم بالمال المتفوم ثعلیک وئملکاً 
بالتراضي وعر الیع النافذ . وھو عفد مشروع لبنت شرعبٹه بالکتاب والسلۃ 
والمعقول. آما الکناب فقولہ تعالی : ه* وَلَسل اه ابچ :ارہ ٦١ء‏ وقوله 
تعالی: و لہ ان تن ہت کر ؟ ھن آرای یت !انا .]۳٣‏ و ھا لستة: 
فلآدہ پچ بعث والتاس یتبایعون فأفوعم علي وقد باع ‏ رشٹری مہاشرة 
وتوکیلاًء فمن عاثشة رضي ات عنھا ان الاي بی اشتری طماماً من یھودي۔ 
إلی اچل ورمنہ درعٗ سن حدید!', 
وعن عروۂ الہارقی ان الكی يد اعطاہ دیٹارا لیشتری بە شاۃ: أو أضحیة 


سے 5 


)۹)۱ صحبح ری .۲٢۰٠۱۳‏ 


,"۰" لننہ الحنغی دترلیه ات نہیں پاوانے ١‏ 





فاشتری به شاتین فباع جداھما ہیذدوء وائی الب تین بشة ودینار فدعا 
لقن نات ہہ 6 
التہی نعل اسر کہ فی ۔ کان لٍ اگ رگ 1 تراب رٹ فلا 


وعلی شرختے الآجسا, وا العتول: پیر آن الحاجۂ عامۂ إلی 
ِ- 4 ۱ 


شرعتهہہ فاإذ تاس محتاخجرت انی الع والقعام نے ات لاق ٹی سی 
: ج 1 خادہ فی لٍ 
8 


0٠ 6 8 7‏ تو ٤ء‏ 1ھ گول : 
بعفشپیم: را طریق ‏ ھم الا لیم داشرا فان عا جبلےي ہہ بعباغ سن 
لت د الا ا ئن فو ا ا ا ا ا 
الشح . وال ف٣‏ و حب المال یمنعھم من ؛ براجه بقیر عوشیں فاحتاجو' الی 


المعاو فۃ ‏ غر جب ان یشرع دفمٴ لحاجە 


. ٦ س>َ‎ ٣۳ 
رگنا لبیع ذشرطه ومحله وحکمۃ:‎ 
'لیٔع بنعقد باڑیجاب والقبول. وھسا رکا ؛ہیع۔ لاٹھما بدلان علی‎ 
ال خی لاق تعلق به الحکمہ.‎ 
أ'‎ 5 ٤ 


والإیجاب: هو ما یذکر ولا من کلام آحد العاقدین سراء گان با:عاً ام 


والقہول: مو ۳ ہذکر نا و هو انہر الثاني . 


شرطہ؛ 'هلیة لمنعاقدین حتی لا ینعقد البیع ىر غبر أھل۔ وتہدا لأعلیة 


حکكمہە: ثوت السلك للمشتری یا فی الْمبیع+ وثیوٹ الممث ٹلبائع 


ام طا کان پانا. وغند الاجازۂ ا کن مو قرفاً: 
ما ٭ 3٦‏ کن یں 


۲٥٢/۳ سن آمی درد‎ 4١[( 


کاب ابو 4 











الألفاظ التي بنعقد بھ البیع : 

وینعقد لہج |إذا کان ؛لڑ یجاب وانقبول بلفظ الماضی؛ کقول احکعما: 
بعت والآمحر اشٹریت . ولان ائییم والشرا: إٹء رالشرغ قد اعبر الاخبار 
الذی عو بعت واشتریت إتشا٥‏ فی جسپع العفود فینعقد ہہ ہاسفیت 
ہنقظین اجدھیا مسقیں بخلاف النکاح کی سپاتی. فا اي ابتعمل 
فی البیع لفظ الماضيی اي بل 971+ 
علي ولڈن لفظ العفیں |ت گان من جانب البائع کان عدہ ای وان کاڈ 
من جائب المشئري کان مساوھما 

ویتعقد الیع بکل لفظ پدل علی معنی البیم والشرٴ؛ تکقول: اعطیتك 
بکذاء أر خذہ پکذا: أو ملکتك بکذا فقال الآخر؛ آعذت۔ او قبلت. او 
رضیث: "و آہضیت لآنه یدل سی معتی القبول والرضا. 

والعدذ فی الدقود ثفول! العبرۂ للمعائي للالفظ والمبانی ؛ فبنحقد 
لبیم بالتماطي بدوت کلام فی الأشیاہ اللخسےة وائنفیسة. نص عليہ 'لإمام 
ٹععت لا بتال مل الإ ائوافرد ین الاب لفن 

فإڈا کان اڑپجاب أو الغبول بلفظ الامم فلا بد فی الانعقد من ثلاث ألفاظ 
کم ہڈا قال الیائم: شر منی؛ فقاد انمشئری! اشنریت فلا پنعقہ ہلا إٛا فال 
الپائع! ہعت۔ وإذ' کان بلقط المضارع فلا یسح ۔ 

ولا بد فی البیع من ذکہ لشمن۔ وتعبین العبع. رإلا فلا یکوں بیع وإت 
حصن الا یجاب و ہفبول ۔ 


خبار القبول فی مجلس عقد الببع : 
رإذا ارجب احد ؛ُمتحاقدیںٰ ل اع فاوأ حر ۔لخہار ؛ لئے قل کش افجسۃ تمہبح 
کرام لے ا ود گا امت ولسوجب الرجوع ما نم پقہل 


٢‏ النقہ الحتلی راك (ئق السابلات) 


ڈےجہچ٘ٗچ‪چ٢عليےےتےے‏ ۔ ے کے 0ک تی اس سے 
الآخر۔ وعو خیار القبول۔ ویمند إلی آخر المجلس الذي یتگلم فیە لی 
المبیع؛ فإٰڈا انتھیا من حدیٹھماء ودخلا فی حدیث آخر لا علاقة لە بالڈرل 
البتة؛ ٹم قبل احدھما بالبیع السابق لا ینعقد البیع ۔ لما جاہ عن حکیم بن 
حزام قال: قال رسول اللہ ڈڈ: االبیعان بالخیار ما لم یتفرقا فان صدقا وبینا 
بورك لھما في بیعھما وإن کذہا وکتما محقت برکة بیعھماہ'''. وکان ابن عمر 
إذا ابتاع بیعاً وھو قاعد قام لیجب لە البیع . 

فالقیام من المجلسء أو تغبیرہ بالدخول في مجلس آخر قبل قبول الآخر 
پیطل الإیجاب. لانہ دلیل الإعراض والرجوع وکل ما یدل علی الإعرافی 
من الاشتغال بعمل آخر تبدیل لمجلس الإیجاب: ولکلیھما ذلك. وشطر 
العقد لا یتوقف علی قبول الغائب کمن فال؛ بعت من فلان الغالب فبلقہ 
ققبل؛ لابلعقد إلا إذا کان بکتابة آو رسالة. فیعتبر مجلس بلوغ الکتاب وأداہ 
الرسالة . 

ولو تبایعا وھعا یعشیان إن لم يثصلا بین کلامیھما یسکنة العقد البیع: 
وإِن فصلا لم ینعقد, 

وقال الشاعي واحمد: ینعقد ما لم یتفرقا بالأبدان. والاول آصح. 
واستدلا بالحدیث السابق, 

وإڈا حضل الڑیجاب :والقبول لزم الییع بلا غیار مجلس. لان العقد تہ 
بالإڑیجاب والقبول لوجود رکنہ وشرطۂ. ففي الفسخ إبطال حق الآخر فلا 
یجوز. والحدیث محمول علی غیار القبزل. ولقوله تعالی: اي لوک 
ءامَنوا ازفوا بالمْثر )۷ االمائدہ: ١]۔‏ ؤھو عقد قبل التخییر؛ وقال تعالی؛ 
انا الیک نامٹا ا کاکاڑا ولک بیِنسظم بائلڈ پل تا نے 


تر عُن تا يُنکمٌ ۹ (اص: 1:۹. نقد اباع تعالی آکل المشتریٰ قبل 





() سی ارندی ۳۸۹/۲ 


کب لی 4 
کے منمےکگوک٘یوےوکھھ“دھٌ۳دَُ‪يک--کسکجوکنکرکھوک 0 تسرد سس ری 
الیشےر. والبیع یصدق قبل الخیار بعد الیجاب والقبول: فلو ثبت الخیار 


وعدم اللزوم ثبله کان إبطالاً للنصوص. 
فلیس الخیار بعد القبول لواحد مٹھعا إلا من عیب؛ آو عدم رؤیة أو 
شرٌط, وسآتي علی ذکرھا. 


معنی خیار القبول في قولە : االبیعان بالخیار؟. 
غیار القبول؛ وھو إذا اوجب احد المتعاقدین البیع فالآخر بالخیار: إِن 
شاء قبل فی المجلس وإن شا ردہ. 
فلو قال؛ بعنك ھذا الوب بالف لا یتم البیع بھذہ العبارۃ. ویکون 
المشتري مخیراً بین أن یقہل وبین أن یرفضں۔ وکڈا لو قال المشٹري ابتدا٤:‏ 
اشتریت منك هذا الثوب بالف کان الہائع مخیرآیین ان یقبل وبین أن یرفضس. 


وجوب معرفة السلعة والٹمن : 

ولا بد من معرفة المبیع معرفة افیة للجھالة قطعاً للمنازعة؛ فإن کان 
حاضراً فیکتي بالعباشرۃ والمعاینة لأنھا موجبة للتعریف قاطعة للمنازعة: 
ون کان البیع غائبا فإِن کان مما پعرف بالائموڈج فرزیة الائموذج (العَية) 
گرؤیة الجمیع إلا ان یختلف فیکوٹ لە خیار العیب. فإت کان مما لا بعرف 
بالائموڈج کالحیوان فیذکر له جمیع الأوصاف قطعاً للمنازعة ویکول لە غیار 
الرژیة, 

ولا بد من معرفة الثمن مقدارہ وصفته إذا کان فی المة قطعاً للمنازعة. 
إلا إذا لم یکن في البلد تداول باکٹر من عملة فیتعین بھا. ومن أطلق اللمن 
فھر علی غالب تقد البلد للتعارف؛ فلو قال: اشٹریت ھلہ الشقة بعشرةء آو 
الثلاجة بعشرة؛ آو ہذا الخبز بعشرۃ. وھو في ہلد یتعامل الناس فیه بالعلایین 


۲٢‏ اثنت الستقي وثبلہ (فقہ المعاملاتا 


والآلاف واللبرات انصرف في الشقة إلی الملاہینء وفي الثلاجة إلی 


الآلاف: وفي الخبز إلی اللیرات بدلالة العرف . وإن لم یتعاطوا بھا یتصرف 
لی المعتاد عندھم, 

وإن کائت النقود متٹوعةء قالبیع فاسد للجھالة إلا أن یین احدھا في 
المجلس لازتفاع الجھالة قبل تقرر الفساد. 


بیع المقایضة : 

ویجوز بیع الطعام والحبوب وزناً ومجازفة بتمر أو نقد أي بخلاف 
چس المییع ‏ ولم یکن الٹمن ران مال سلم۔ لان السیلیم یه متاعز 
والھلاك لیس بنادر قبله فیستحق المنازعة یه فلا یجوز. لقول ابن عمر 
رضي اه عنہما: لقد رایت الاس في عھد رسول کڑ یتاعرن جزاف'؛ 
واما إذا کان المبیع والٹمن من جنٹس واحد ٹلا تصح العجازفة إلا أن یگون 
مثلاً بعٹل ویداً بد . 

لما روی غبادۃ بن الصامت عن رسول ال و قال: االذھب بالذھب 
مثلاً یمٹل والفضة بالفضة مثلاً بمٹل والتمر بالتمر مثلاً بمٹل والبُڑ بالبڑ مثلاً 
ہمٹل والملح بالملح مثلاً بمٹل والشعیر بالشعیر مثلاً بعٹل قمن زاد أو ازداد 
ققد آرہی۔ بیعوا الذھب بالفضة کیف شلم ید بیدء ویبعوا البر بالٹمر کی 
شثتم یداًبید وبیعوا الشعیر بالتمر کیف شتم ید بید؛'''. 

الب پالبڑ لا بیاع إلا عثلاً ہمٹل: والشعیر پالشعیر لا بیاع إلا مثلاً ہمٹل: 
فإڈا اختلف الأاصناف فلا پاس من أن یباع متفاضلاً إذا کان یدا بید . 


)0" صسحجیح الخاري )٤‏ 
(۷ سن الفرسڈي ۳۵۸/۲ 
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ما وس باع صیرة ارز أو سکر آوٴطحین کل ٦١١‏ کیلو غرام بکذا جاز عند 
الصاحبین ویە یفتی۔ وفال آپر حیفة رحعہ ائٌ: یصح البیع في کیلر غراماً 
‫ ٰاحذاًإلا ان یعرف عدد کیلوغرامات الصبرۃ بالٹسمیة آو الکیل في المجلس . 
" وجة الاولین ان زوال الجھالة بیدھعا ولا تغضي إلی المنازعة. وحجتہ 
"یر انصرف إلی الجمیع للجھالة في المبیع والٹمن فیصرف إلی الافل وھو 
الوا- لأنہ معلوم. فإذا زالت الجھالة جاز في الجمیع لزوال المائع. وإڈا 
سے البیع ي الواحد یثبت للمشنري الخیار لتفزق الصفقة. 
: "ومن باغ طیع غنم کل شاۃ بالف لیرۃ فالبیع فاسد ٹي جمیعھا. لأن بیع شاۂ من 
قظیع لا یصح للتماوت بین الشیاہ بخلاف بیع ١‏ کیلوغرام من صبرۃ فإِلہ یصح لعدم 
" الثاوت؛ وإن غلم عدد الشیاہ بعد العقد للجھالة وقت العقد ۔ 

]ومن باع صفقة اثراب مثٹکله بضرہ تبعیض الصفقة کل وب بالف ولم 
یسم جملة الائواپ فسد في الجمیع. وعند الصاحبین تمية جملة 
الگیلغرامات: وعدد الأغنام والثیاب تجیز البیع في الجمیع لانتفاء الجھالة 
وژوال المائع.. ومن اشتری صبرۃ ارز علی اٹھا مثة کیلو غرام بثلائمئة ریال 
لا قوجدھا أقل مما سمی لە کان المشئري بالخیار إِن شاء أخڈ الموجود 
حتہ من الٹمنء و إن شاہ فسخ البیع للغزق الصفقةء وإن وجدھا اکثر من 
ڈلك فالزیادۂ للیائع . لأن البیع وقع علی مقدار معین فما زاد لا یدخل ٹي 
اتد کرٹ للبان. 
ومن اشٹری صففة أثواب مشکلة علی آٹھا مثة ٹوب بمقاسات متالیة کل 
"ٹوب بالف؛ او أرضاً علی آٹھا آلف متر مربع بعشرة ملایین لیرة سوریة 
" "'قوجدھا آئل عما سعي لہ فالمشتري بالخیار إِن شاہ أخذھا بجملة المن 
عسمی: وإن شاء ترکھا بخلاف الأول فإله مقدار یقابله الثمن. آما الٹائيی 
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فھر وصف لا یقابله شيە من الشمن إلا آئە یخیّر لفوات الوصف المذگور. 

وإن وجد الثیاب اکٹر؛ آو الامتار المریعة اکٹر فالزائد للمشتري ولا خیار 
للبائع لما ذکرا آهە صفة. فکان ہمنزلة ما إذا باعه معیباً فإذا هو سلیم. وھذا 
إذا لم یکن المقاس مقصودا في الأارصض, فإذا قال لە: بعتك الأارضں علی أٹھا 
لف عتر مربع بعشرۃ آلاف لکل مر مربع قوجدھا ناقصة فھو بالخیار إن شاء 
أخذھا بحصتھا من الٹمن؛ وإن شاء ترکھا لتفرق الصفقة. لأن الوصف وإن 
کان تابعاً لگن صار اصلاً یانفرادہ بذکر الثمن؛ قینزل کل مثر مربع منزلة 
ثوب. وھذا لأنه لو آخذہ بکل الثمن لم یکن آخذاً کل متر مربع بعشرة آلاف؛ 
وإن وجدھا زائدة کان المشتري بالخیار إن شاء اذ الجمیع کل متر مریع 
بعشرۃ آلاف وإن شاء قسخ البیع لدفع ضرر التزام الزائد . 


ما یدخل في بیع الدار والأرض: 

ومن باع داراً دخل بناڑھا في عقد الیعء وکل ما کان متصلاً به اتصال 
قزار۔ وھو ما وضع لا لیفصل وإن لم یذکر في العقد۔ کالغالات والمفاتیح؛ 
واشرطة المصابیح الکھربائیة وعلبھاء وآزرار الإضاءۃ. ومن باع أرضاً ذات 
شجر دخل ما فیھا من الشجر في البیع أیضا وإِن لم یسقہ. لأئه متصل بە 
اتصال قرار بخلاف الزرع وائمرۃ لان اتصالھما لیس للقرار. ویقال للبائع : 
افطع الشمرۃ واقلع الزرعء وسلم المبیع , لالہ یجب عليہ تسلیم المبیع إلی 
المشتري عملكاً بمقتضی البیع. ولا یمکن ذلك إلا بالتقریق فیجب علیہ ذلك 
إلا آن یشترطھما المشتري۔ فلو شرطھما دخلا في البیع عملاً بالشرط لقوله 
عليه الصلاۃ والسلام: :من باع نخلاً قد أبزت فٹمرتھا للبائع إلا أن بشترط 
المبٹاع''۷. وفھم الحنفیة أن المعتی ئي ذکر التابیر ظھور الثمرة, 
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سے ہے سو .ےت تس سج ھک کے 

والاشتراط أن یقول: بعنك الأرض علی أن یکون زرعھا لك: آو یعتك 
الجر علی أن یکوڈ الٹمر لك. وعڈا الشرط غیر مد ویقال للبائع إذا لم 
پشٹزط المشٹري: اقطعھا وسلّم المبیع . وکذا إذا کان في الارض زرع لان 
مك المشتری مشغول بملك البائع . فکان عليه تفریفه وتسلیعه کما إذا کان 
فیه متاع. 


بیع الٹمر : 

جاز بیع ثمرۃ بارڑۂ بدا صلاخھاء أو لم یید, رکان یتنع بھا تلاکل: آر 
العلف۔ آما إذا لم یمکن الائتقاع بھا ٹلا یجوڑ. قبیع الشمرة قبل الظھور 
لا ہصح انفاقاً لأنه لا یتفم پ.. لفولہ ٹل : ؛لا تبیعوا الٹمرة حعی پیدو 
صلاحھا؛: ولما رری عبد الله بن دینار قال: سمعت ابن غمر رضي الله 
عنھما تھی اللبي قللل:عن بیع الشمرۃ حتی پیدو صلاحھا۔ وکا إڈا سٹل عن 
صلاجھا ثال؛ احتی تذعب عامتہ'"''. 

وإنما قال الحنفیة بالجواز قبل بدو صلاحھا لما روی زی بن ثابت قال: 
کان الاس یتبایعون الثمر قبل أن بیدو صلاحھا غإذا جد الناس وحضر 
تقافیهم قال المبتاع؛ قد أصاب الثمار المان وآصابہ قشام وآصابہ عراض 
عاعات یحتجون بھا۔ فلداکثرت خصومھم عئد اللبي ےل قال رسول اللہ 28 
کالىشورة پشیر بھا: :آما لا فلا تبناغوا الثمر حتی تبدو صلاحھاہ لکٹرۃ 
خصومتھم واختلافب!'' 

وإڈا اشتری الثمرۃ بعدما بدا صلاحھا ترکھا بامرہ علی الشجر بغیر شرط 
کما ہو متعارف عليه. ویطیب الفضل؛ وإن ترکھا بغیر أمرہ تصدق بالفضل, 





)١(‏ صحم الیخاري ۱۲۹۷ء 
() نم الدرافطني .3٤/۲‏ 


۹ ائفت العلي وك انف السدائلات) 


والفضلُ یعرف بالظویم وم البیع والتقویم یوم الإدراكہ فالزیادة تفاوت 
ما بیٹھما, وإئعا پتصدق یه لحصولە بجھة محظورۃ من اصلِ مملوك لغیرہ. 

وإٹ استاجر الشجر طاپ لە الفضل لوجود الإذث, وعند محمد رح الله 
لو اشتری الٹمرۃ البارزة وشرط بقاەھا علی الشجر جاز استحاناً للعرف لکن 
الفتوی غلی قولھما۔ وجذاذ الثمرۃ علی المشتري. وفطع الژْظبة علی 
المشتریي. 

ولو برڑ بعض الثمر دون یع بأن یکون الشمر متلاحقاً بأن پیرژ بعدما 
یقطف کما في البافنجان والبندورۃ والوردہ قباعہ ٹاثمر ثمر آخر قیل القبقی 
فسد البیع لتعذر اشمییز ہین ما باغ؛ .وما لم ییم, ولو آثمرت بعد القبض 
یشترکان فی . والقول للمشتري في قدرہ۔ لآنہ في یدہ وھو مکر. والقول قي 
ہذہ العسالة ان یشتري اصؤل البانجان والورد والبندورة وأٹالھا أرو 
بشٹري الموجود یجمیع اللمن وبُحلُ لە البائع ما یحدث . 

ولا یجوز ان بییع ثمرۃ؛ ویسشتی عتھا أرطالاً معلومة لجھالڈ البافی. 
مثالہ أن بییع ثمر بستان التفاح ویستی مٹھا صنادیق معدودۂ. پخلاف عا إذا 
اسٹٹٹی ثمرۃ عدۃ أشجار لآن الباقي معلوم بالمشاعدۃ. 

ویجوز بیع القمح في سابل والفول الآنحخضر بقشرہ؛ وکذا الجوز 
واللوز وعلی البائع تخلیص حبات القمح یالدیاس والنذریةء والتبن للبائع إلا 
إِذا باع القمح بعا فیه فإله لا یلزم البائع تخلیضه . 


کیف یتم البیع ؟ 

من باع سلعةً بثمن سلّم المشتري الشمن اولاً للبائع لن الثمن حقہ. 
ولا یتعین إلا بالقبض والمبیع حق المشتري؛ فیتعین بالنعیین؛ فیتأخر إلا أن 
یکون الشمن مؤجلٹ: فیقبف المشتري المبیع. لان البائع عندئذ اسقط حقهہ 
بالتاجیل. وإذا لم تکن الُسلعة حاضرةء أو کائٹ مشغولة کالارض المشغولة 











عیب ایی ١‏ 
ضت. ےے.. ے-- ے سے 
ازم فلا پؤمر المشعزي بدفع الٹمن حتی بحضر البائع السلعة أو یفرغھا ۔ 

وإِن باع سلعة بسلعة مقاہضة؛ آر صرف عملة بعملة سلّعا ععا تسویة 
پیٹیا: ویجوڑ للمشتري أن یزید البائع في الثمن بشرط کون المبیع قاماء 
'اوقول البائم؛ ویجوز للبائع أن یزید في المبیع۔ ویلزمه دفع الزیادة إذا قہلھا 
المٹٹري؛ ویجوز لە أن یحطً من الثمن ولو بعد قبضه وھلاك المبیع, 
اوتلتحق الزیادة بالمبیع فتجعل کان العقد من الابتداء أورد علی العبیع 
والزیادف فإذا اطُلع المشتري بعد ذلك علی عیب في العبیع دون الزیادة؛ نان 
کان قبل القبض فالمشتری بالخیار إِن شاء فسخ الییع في کلیھماء وإِن شاہ 
رض بھما؛ وإن کان بعد القبض فلە رة المعیب من الثم وإن کائٹ الزیادة 
هي المعیبة. وإڈا زید في المبیع ما لا یجوڑ بیعهہ ولا یجوڑ الشراہ بە: وقبل 
الآخجر ائفسخ العقد غند أبي حتیفة؛ وقالا: الزیادة پاطلة والعقد بحاله. 

ومن باع بٹمن حالّ: ثم أَجْلَه اأجلاً معلوماً صار مؤجلاً؛ لن الٹمن حق 
الیائع فله أن یؤخرہ تیسیراعلی من ہو علیہ إذا کان ٹمن سِلّم . قکل دین حال 
[ذا أَجّلَد صاحبه صار موجّلاً إلا الغرض فإن ناجیلہ لا یصح لان اصطناغ 
رف وفي جواز تأجیله جبر علی اصطناع المعروف: ولان القرض إعارة 
وصلة في الابتداء؛ نیصح بلفظ الڑعارۃ۔ ولا بَملك القرض من لا یملك 
التبرع کالصبي والوصيی؛ والقرض معاوضغة في الانٹھاء: ثعلی اعتبار الابتداء 
لا یلزم التاجیل فیه کما في الإعارة إذ لا جبر في التبرع؛ وعلی اعتبار 
الانتھاء لا یصح تاجیلہ لألە یصیر بیع النقد بالنقد تسیئةً وھو ریا . 


پیع المنقول: 

ولا یجوڑ بیع المنقول قبل فبضہہ؛ فلا یصح أن یع بضاعة اشٹریٹھا من 
مصنعھا حئی تصل إليك ونقبضنھاء حتی لو وصلت إلی المیناء مثلا: 
وجعلت في مکان محدد منہ وعلمتہ اعتبر ذلك قیضاً فجاژ لك البیع. وإذا 


- القتہ الحلي وك اقق السالات) 


اشتریتِ من مصرف ذھباً ہریالات؛ فإِن کان المصرف یسلم لك الذھب ني 
الو صخ ذلك۔ ون لم یکن کذلك فلا یصح الشراء ولا البیع . 

وکذا إذا اشتریت بواسطةۃ وکیلك ذھباء قإذا قبضه وصار عندہ جاڑ لك آن 
تبیعه ولا یحل لك بیعه قبل قبضہ؛ وإذا لم یقبضه وكکیلك ولم یکن بحوزتہ 
فلا یحل لك ان تہع, وقس علی ھذا. لا یصح بیع رخصة الاستبراد إلا ان 
یستقید مٹھا صاحبھا۔ آما أن یتنازل عنھا لغبرہ مقابل مبلغ من المال فلاء فلا 
یضح البیع. لأنه أخذ مال بلا مقابلء وکذلك لو منح إنسان قطعة أرغی من 
الحاکم بموجپ صلی فلا یحق لە بیعه إلی غیرہ لأنہ أخذ مال بلا مقابل. 

قفي المسالة الاولی یمکن لصاحب الرخصة إذا کان عاجزاً عن الاستیراد 
أن یشارك قادراعلی الاستیراد. ولو بسھم یسیر۔ ومتی تم الاستیراد یمکنە أن 
بفضن الشركکة ویاخذ نصیبه المتفق عليه مع الآخر۔ وفي المسالة الثانیة متی 
عبلث القطعة في المخطظ وعرقت مساحتھا وموقعھا وسجات لحساب 
الەمنوح جاز لە یعھا لان تحدید موقعھا قبض لھا, 


لما روی حکیم بن حزام آنە قال: یا رسول اللہ إني رجل اشتري ھذہ 
الیوع فما تحلٔ لي منھا وما تحژم علیع؟ قال: ٥یا‏ ابن أخي إِذا اشغریت بیعاً 
فلا تبعہ حتی تقبضہہ"'. وفي روایة الیيھقي: ؛لا تبیعن شیئاً ختی 
تیف:'. ولما جا عن عمرو بن دینار سمع طاوساً یقول: سمعت ابن 
عباس رَضي اللہ عنھما یقول: آما الذي تھی عنہ الٹبي قلِ تھو الطعام أن بیاع 
حتی یقبض۔ قال ابن عباس: ولا احسب کل شيء إلا مثلہ٣'‏ دفي روایة 
لطاوس عن این عباس قال: تال رسول اللہ : ؛من ابتاع طعاماً فلا بیعَة 








۹/۳ سن الدارقطي‎ )١( 
سن الےقي ٭/۳۱۴.‎ 1( 
4١٤ محیح الخاري‎ ( 





۲۹ 
یت۷ ومثل الطعام المنقول کما مر. لأئە عساہ أن بھلك قینضسخ 
لیم فیکوٹ غرراًء ۱ 

اض کل شيء بحسب فإن کان المیع عملة؛ فقبضھا بالید وسواء ید 
. کل آو الوکبلء وإِن کان أثواباً: او بضائع فقبضھا بعزلھا آو نفلھا۔ وإن 
ان جہراناً تبضہ تمشیتہ من مکائہ. وإن کان معا لا ینقل ریحزل فقبف 
ىىفلیة بین وہین مشتریه لا حائل دوئە: 

والققض مطلق في الشرع فیجب الرجوع قیه إلی العرف والعادة. 
















آغیر المنقول: 

۱ ووز بیع العقار قبل القہض لأن العقار في محل قیضہ؛ فلم بحتج إِلیٰ 
تجد قٍض کما لو اشتری شفة مغصوبة+ وکانت مقبوضة في یدہ علی وجھ 
مون؛ فلا پحتاج إلی تجدید القبض؛ آما إذا گائت مقبوضة علی وجه 
لأمائة کالعاریة ونحوها فلا بد من تجدید القبض ‏ 

۵ لان المبیع هو الأارض التي أقیم علیھا البٹا٭. وھی عأمونة الھلاك فلا 
بہ غرر الائفساخ حتی لو کائت الأرض علی شاطیء البحرہ آو کان 
: علرا فلا ہجوز بیعہ قبل القبض عند أبي حنیفة وأبي یوسف. وقال 
: لا یجوز بیع العقار قبل قبضه قیاسأًعلی المنقول والمختار قولھما. 


كم التصرف بالٹمن قبل القبض: 
التصرف بالٹمن قبل قبض المیع جائز . 


ٌ صبح سلم .۱۱٦١/٢‏ 


٣‏ النٹہ الحئلي رادلہ (نٹ الساملات) 


الخیارات: 

خیار الشرط جائز للعتبایعین . ولأحدععا ثلاثة أیام فما دوٹھا . والاصل 
فیە ما روی ابن إسحاق عن افع عن ابن عمر قال: سمعت رجلا من الانصار 
وکانت بلسانه لوٹه یشکو إلی رسول الله قلِ أنە لا یزال یغین في البیع فقال لە 
رسول الله للا : ٭إذا باپعت ققل لا خلایة ثم آنت پالخپار في کل سلعة اہتعتھا 
ٹلاٹ لال فان زضیت: فا سك وإن سخطت فاردد٥”۶.‏ والرجل هو حباث پن 
منقذ کعا ورد في روایة اہن إسحاق: آو هو منقذ بن عمروء لما روی ابن 
|[سحاق غن محمد ہن یحبی بن حبان قال؛ ما علمت ابن الزیبر جعل العھدة 
ثلاثاً إلا لذلك سن آمر رسول اللہ ےل في منفذ بن عمرو“''؛ ولقول غمر 
رضي الله عنہ لما استخلف؛ أیھا الناس إِئي نظرت إلیکم فلم اجد لکم في 
بیوعکم شیثاً اقل من العھدة التي جعلھا رسول اللہ کے لحبان بن منقذ ثلائة 
ا 

ولا یجوز الخیار اکثر من ذلك عند ابي حنیفة رحمه اللہ . لئ ثبت علی 
خلاف الفیاس بالئص؛ فیقی الباقي علی الأاصل. لان الاصل یئفي جواڑ 
الشرط لعا فيه من نمی ثبوت الملك الذي ہو موجب العقد. 

وقال أبو یوسف ومحمد: یجوز إذا ذکر عدة معلوعة: لآن الخیار شرع 
نظراً للعتعاقدین للاحتراز عن الغبن والظلامة. 

وقد لا پحصل ذلك في الثلاث: فیکون مغوّضاً إلی رأیہ, فالتقدیر 
بالٹلاث خُرج مخرج الغالب. لان النظر یحصل فیھا غالباً. وھذا لا بعنع من 


)0" سنن الیبقي ٥‏ ۲۷۳. 
)٢(‏ سی الدارفطي .4٦/٣‏ 
(۳) سن الدارقطي ٤٦٤/۴‏ 


۹ 
















ند الحاجة کما قدرت حجارة الاستتجاء بالٹلاٹ؛ ثم تجپ الزیادۂ 
ور الحاجة: قاله الزيلعي. 
"ومن شُرِط لە الخیار فله أن سخ في عدۃ الخیار: ول أن یجیزہ؛ إن 
: اڑا بقیر حضرۃ صاحیہ جاز وإن قسخ لم یجڑ إلا ا یکون الآخر حاضرا. 
للانہ خ عقد فلا یصح من أحدھما کالاقالة بخلاف الإجازۂ لانھا إبقاء حق 
آ]لآر فلا حتاج إلی علمہ وهو قول أبي حتیقة ومحمد. 

وقال اہو یرسف: یفسخ احدھما الییع في غیبة الأآخر لان الخیار آثبت لہ 
الإجازۃ والقسخ , فکما تجوز الإجازۃ مع غیتہ فکذا الفسخ, وإن اجاز 

. وعکس الآخر اعتبر الاسبق للبوت حکمە قبل المتآخر فلم یعارضہ: 
لی مبنزا مع آر لم یعلم السابق فالغنخ اق قاله الزیلعيی.۔ 
وإذا مات من لە الخیار بطل خیارہ ولم بنتقل إلی ورثتہ: لانە لیس إلا 

مشیئة وإرادة وترؤء فإِن کانا جمیعاً بالخیار قعات أحدھما تم البیع من قبله 
والآخر علی خیارہ۔ 
۱ وخیار البائع لا پخرج المبیع عن ملکە أي یعنع حروج المبیع عن ملکہ؛ 
الان الییع بشرط الخیار لا ینعقد في حق حکم البیع وھو ثبوت الملك 
للمشتري بل یتوقف ثبوت حکمہ علی سقوط الخیار؛ ولیس للمشتري 
التصرف فیه ولو قیضہ حتی لو علك في یدہ قي مدة الخیار قعلیه قیمتہ لأنە لم 
ینفذ البیع. قبقي المبیع مقبوضاً في ید المشتري علی سَوٴم الشراء وفیه القیمة 
لو ھلك في یدہ۔ أي قیعتہ التي ٹامت علی البائع . 

ولو ملك المبیع في ید البائع لا شيء علی المشتري. وخیار المشتري 
یخرج المبیع عن ملك البائع أي لا یمنع حروج المبیع من ملك البائع: 
ولا یدخلہ في ملك المشتري. لأن الٹمن لم بخرج عن ملك المشتري 
بالإجماع . فإننا لو قلنا: بأنه یدخل المبیع في ملك المشتري لاجتمع البدلان 


۴۲ الف الحعلي وائلت افل الساملات) 
(الئن والمبیع) في علك رجل واحد؛ ولا اصل لہ في الشرغ۔ وثفیة 
المعاوضة المساواۃ: ودخول المبیع فی ملك المشتري بنفیھا۔ 

وإن علك المبیع في ید المشتري والخیار لە ملك بالٹمن المسٹی. لأنہ 
عجز عن وذہة فلزمہ ٹہ والفرق بین القیعة والشمن أن الٹمن ما تراضی 
عليه المتبایعان سواہ زاد علی القیمةء ام تقمی . 

والقیعة: مافوّم به الشيە بمنزلة المعیار من غبر زیادة ولا نقضان۔ ومثله 
إذا دخل المبیع عیب لازم سواہ کان بفمل المشتري؛ آو اجنبي او آنة 





سماویةء أو فعل المبیع لو کان حیواناً 
وأما العیب غبر اللازم کمرض؛ فإن زال في عدۃ الخیار فھو علی غیارہ۔ 


وإذا کان الخیار للبائع والمشتري؛ فلا بخرج شيء من مییع؛ وٹمن عن 
ملك مالکە إڈا کان الخیار لھما اتفاناً, وأبھما فسخ في الملۂ ائفسخ البیع. 
وأیھما اجاز بطل خیارہ فقط ۔ 


سقوط خیار الشرط : 

یسقط خیار الشرط بثلالة أشیاء: 

اولھا: الإسقاط صراحة کقوله: آسقطت الخیارہ او ابطلتہء او اجزت 
البیع أو رضیت پە. 

ٹائبھا؛ اللإسقاط دلالة؛ وھو کل فعل بوجد ممن لە الخیار لا یحل لغیر 
المالك, لانہ ری پالملك کسکتاہ في الدارہ آو إسکانھا آو پیعھا: او 
إجارتھا آو رهٹھاء أو ئحو ذلك من ترمیم أوععارة؛ أو حلب بقرة. 

ٹالٹھا: السقوط ضرورۃ کمضي مدۂ الخیار: آو موت من ٴلە الخیار۔ فإن 
الخیار إذا کان لھا غماتا تم العقد وإن مات أحدعما فالآخر علی خیارہ. 








کپ یں ۳۳ 


چس سہکمنشس -3-‫۳ٔػک-صس--ى..-..ستستت سج گ سسجت 
وو فعي عليه؛ او جن أونام آو سکر پحیث لا یعلم حتی مضت المدة 
الصحیح أنه یسقط یقط الخیار, 


خیار الرؤیة : 

من اشتری ما لم یرہ؛ فالبیع جائز بشرط الإشارۃ إلیه:؛ آو إلی مکائه۔ فلو 
لم پٹر لذلك لم یجڑ یالاجماع . . فشرط الجواز الإشارۃ إليه+ آو إلٰی مکائہ: 
وَلە الخیار إذا رآہ . سواہ رآہ علی الصفۂ التي وصفت لە؛ ام علی خلاتھا. 
حتی لو اجاز الیع قبلھا لا یلزم: ولا یسقط غیارہ بصریح الإسقاط قبلھا لأئہ 
خیار ثیت شرعا فلا یسقط بإسقاطھما۔ وھو غیر مؤقت بل بیقی إلی ان یوجد 
ما یطلہ. والاصل فیه ما روی مکحول رفع الحدیث إلی النبي لچ قال: امن 
اشٹری شبناً لم یرہ فھو بالخیار إذا رآہ إِن شاء أخذہ وإن شاء ترکہ؛'''. وھو 
حدیث مرصل. 

وجاءعن ابن سیرین قوله: من اشخری شیئاً لم یرہ فھو بالخیار إقا رآہ'''. 

ومن باع ما لم یرہ فلا خیار لە. لان النسں البته للمشتری خوفاً من تغیّر 
المبیع عما یظنہء ودفعاً للغین عنە. روي أن عثمان بن عفان رغضي الہ عنه 
باع أرضاً بالکوفة من طلحة بن عیید الله رضي اللہ عثہ ففیل لعثمان عُہنت؟ 
قال: لي الخیار فإني بعت ما لم آرہ: وقبل لطلحة: : غبثت۔ فقال؛ لي الخیار 
لأني اشتریت ما لم ارہ فاحتکما إلی جبیر بن مطعم فحکم بالخیار لطلحة . 
وذلك بمحضر من الصحایة. فحکم جیبر؛ ورجوعھما إلی حکمە:؛ وعدم 
وجود اللکیر من أحد من الصحایة دِل علی أنه [جماع منھم, 


:4/۳ مث الدارقطتي‎ )١( 
ء٦٣ سن الدارقطتي‎ )٢( 


7 القتہ الحقي وك (فقہ الماملات ا 


ویسقط خیار الریة پرژیة ما یوجب العلم بالمقصود: غقي الدار: آو 
الشقة لا ہد من رؤیة حجرھا؛: وفي الشاة لا بد من الجس إن اشتراھا للحم. 
وفي الثزب رؤیٹە مطوباً کاف إذا کان باطنہ لا یخالف ظامرہ۔ وفي الطیب 
الشمٌ۔ فان تصرف المشتري فیه تصرفاً لازماء او تعیب في یدہ؛ آو تعذررۂ 
بعضه آو مات بطل الخیارء والتصرف اللازم پیناہ: وإڈا تعذر زد البعضی فَرَّذُ 
الباقي إضرار بالبائع. وکذلك رڈ الععیب. واما الموت فلاأن العبیع دخل في 
ملکە: وبقي لە خیار الرؤیة وھو لا یورٹ . 


ولو رأى المشتري بعضی العبیع عند العقد فله الخیار إذا رای یاقیه لائه لو 
لزمہ یکون إلزاعاً للبیع فیما لم یرہ وأنه خلاف الّھی . وما یعرقی بالائنوڈج 
(العْیِة) فرژیة الأئموذج گرؤیة کله ولان المقصود معرقة الصفة وقد 
حصلت: وعليه التعارف إلا أن پجدہ أردأ من الأئموڈج فیکوت لە الخیار. 


من اشتری ٹوببن صفقة واحدة؛ ورای احدغما ثم رأی الآخر جاژ لہ ان 
بزدھعا ععاً لان رؤیة احتعما لا تکون رؤیة للآخر للنفاوت في الاب قببقی 
الخیار لە فیما لم یرہ فلە زدہ بحکم الخیار: ولا یٹمکن من ردہ وحدہ فبردھما 
إن شاء کیلا یکون تفریفاً للصفقۂ علی البائع قبل التعام. ومن رای شیئا ٹم 
اشتراہ بعد مدة لیست بیعیدة؛ وھو یعلم آئە مریّہ: فإن کان باقیاً علی الصفٰة 
التي رآہ فلا خیار لە. لان العلم پاوصاف حاصل لە بالرؤیة السابقة۔ ویثبت لہ 
الخیار ہقوات العلم یه وکڈا إِذا لم یعلم أئہ مرثیڈ لعدم الرضا په, 

وإن وجدء متغیرأء فله الخیار لأنه بالٹیر صار کألە لم یرہ: وإن اختلفما 
فی التغیّر فالقول للباتع لأن التغیر خادث: وسہب لزوم البیع ظاھر وهو رؤیة 
المعقود عليه إلا إذا بعدت العدۃ قفحیذ یکؤن القول قول المشٹری؛ لأن 
الظاحر یشھد لە, والشيە بتغیر بطول الزان, 








بیع الفضولي 
"٦‏ فصرنات الفضولي منعقدة موقوفة علی إ|جازة المالژإك إذا ندرٹ من 
ای ںا ای :وڈ ضر کی سرک مان 
الال لأنہ غیر ملزم لە: وتحتمل تصرفاته المنفعة للمالك فتنعقد تصحیحاً 
لتصرف العاقد العاقل : وتحصیلا للمتفعۂ المحتملة , 


لما روی عن حکیم بن حزام أن رسول اللہ پچ اعطاہ دیناراً یشٹري بہ 
اضحیة فاشتری أضحیۂة بدبنار فباغھا بدینارین: ئم اشتری أضحیة بدینار 
وجاءہ بدیٹار واضضحیة فتصدق اللبي ےل بالدینار ودعا لە بالبرکة''. وروي 

۱ عن عروۃ البارفي ضا وھو اصح من حدیث حکیم والل أعلم . 

فکان حکیم أو عروۃ فضولیاً. لانہ باغ الشاۃ واشٹری الآخری بغیر آمرہ؛ 
لکن الإجازۃ للفضنولي بشرط أن یکون المعقود عليه باقیاً وعو المیع؛ 
وکذلك الثمن لو کان سلعة والمتعاقدان بحالھما فإذا حصلت الإجازۃ مع قیام 
'الأربعة جاز البیع. وتکون الإجازۃ اللاحقة ہمنزلة الوکالة السابقة ویکوٹ 
الباٹع کالوکیلء والٹمن للمجیز إن کان قائم وإِنَ هلك في ید البائع ملك 
اأمانةء ولکلِ من المشتري والفضولي أن یفسخ العقد قبل أن یجیز المالك ثلا 
ترجع الحقوق إليه ولیس لە ذلك في النکاح. لان الحقوق لا ترجع إلیە فیہ 
لماعرف آئە سفیر فیه. وکڈا للمالك الفسخ أیضاً. 

وإن مات العالك قبل الإجازة انفسخ البیع. ویعود المشتري علی البائع 
بالٹمن؛ ولا یجوڑ البیع بإجازة ورثتە. 





00 سن الدارتطي ۹/۳. 


٦‏ النك الحنلي وائلہ (فت السائلات) 





خیار الببع : 

مطلق البیع یقتضی سلامة المبیع. وھي الأصل. والسلامة وصف 
مطلوب ومرغوب عادة. والمطلوب عرفاً کالمشروط نصأ وگل ما اوجب 
تقصان الثم في عادة النجار فھو عیب. والضرر یگون بنقصان العالیّة وھم 
بعرفون ذلك؛ وإذا علم المشتري بالعیب عند الشراء: أو عند القبض وسکت 
فقد رضي یە؛ فإذا اطلع المشتري علی عیب في المبیع کان عند البائع؛ ولم 
پرہ المشتري عند البیعء ولا عند القبض فھو بالخیار إِنْ شاء أخلہ بجمیع 
الامنء وإِن شاہ رذہ. وإن اطلع المشتري علی العیب إن کان قبل القبقی 
فللمشتری أن پردہ علیہ ویٹمسخ البیع بفوله: رددت۔ ولا یحتاج إلی رضا 
الباٹع؛ ولا لقضاء القاضي. وإِن کان بعد القبضض لا پنغسخ إلا ہرضا الباٹع أو 
قضاء القاضي . 

وإذا حدث عند المشٹري عیب في مشربّہ ٹم اطلع علی عیب کان عند 
البائم . فله أن یرجع بنقضان العیب؛ ولا یرد العبیع إلا برضا البائع , لأن من 
شرط الرد أن یردہ کما قیضه دفعاً للضرر عن البائع ۔ ولا بد من دفع الضشرر 
عن المشتري فتعیْن الرجوع بالنقصان. ونقصان العیپ أن بقوّم المشری 
صحیحاً ویقوم میا فما نقص فھو حصة العیب فیرجع بھا من الثمن. إِلا أڈ 
یرضی البائع أن یاخذہ ہعيه لأنہ اسقط حقه. 

وإن قطم المشتري الٹوب۔ فوجد بە غیباً بعد ذلك قرضي بە رجع علی 
البائع بنقصان العیب لامتناغ الرد بالقطع؛ ولو أنه لم برض ہە: لە أن برجع 
بالعیب إلی البائع وعليه أن یقبل. ولو اشتری قطعة أرض علی مخطط: قعلیه 
أن یعاین الأارض التی رید شراءھا ولا یکتفي بالشراء علی المخطط: ویاخذ 
البائع عليه تعھداً علی ذلك حتی لا برجع علیة. ولو کان المشتری طعاماء 
فاکلہ: آو ثوباً فلیےے سعتی تخرق؛ ثم اطلع علی عیب لم یرجع عليه بشيء في 


















الله لو بامہ ٹم اطلع علی عیب لم برجع بشيە إجماعاً. وقال ابو بوہف 
اومح : پرجع استحساناً وعلیه الفتوی۔ 

‫ قإن أکل بعض الطعام ٹم علم بالعیب فکذا الجواب عندہ لا یرد الباقي: 
ولا جم بنقصان العیب فیما أکل ولا فیما بقي لان الطعام کالشيە الواحد. 
وندھما اختلفت الروایة عتھما. فالروایة الاولی یرجع بنقصان العیب في 
الکن ولا برد عا بئي. وعنھما أیضاً آنە یرد ما بقی؛ ویرجع بنقصان 
]کل . وغو قزل تخمد رحمہ ال وعلیه الفتوی. 

:ومن اشتری بطیخأء أو بیضاً وئحوہ فکسرہ قوجدہ فاسدا فإن کان بحال 
لا بنتف پہ رجع ہکل الٹمن لأنہ لیس ہمال؛ وإت کان ینٹشع بە مع الفساد رجع 
پالیقصان لأنە تعذر الرد لأن الگسر عیب حادث فیرجم بالنقصال, ففي گل 
موضع کان للبائع أخذہ کالعیب الحادث: وئحوہ فباعه المشٹریي لم یرجع 
پالنقتعان. وفي کل موضع لیس للبائع أنخذہ بسبب الزیادة علی العیب عند 
افشتریٰ؛ فباغہ المشثري رجع بالنقصان علی الیبائع : 


الطجة؛ ما آلجیە إليه الإنسان بغیر اختیارہ (الاکراہ) وثیہ ٹلاٹ 


:ان ٹکرن فی نقس المبیع. 
٢‏ أن تکون في مقدار الٹمن , 
/٭۔ أن تکون في وصف الثمن. 
المألة الأولی: التلجئة في نفس المیع: قیخاف علی سلعتہ من ظالم: 
افیقول: آنا اظھر البیع ولیس یع حقیقةء ویشھد علی ذلك؛ ثم یییعھا قي 


7 النقہ الحشي وادله (فق المداملاتا 


الظاھر من غیر شرطء قعن أبي حنیفة أن العقد جائڑ وھو صحیح 


وما شرطاہ لم یذکراہ فیە. وعن أبي یوسف ومحمد أن العقد باطل. لأتھما 
اتفقاعلی ألا پتصدا العقد فصارا کالھازلین فلا ینعقد . 

المسألة الٹائیة؛ التلجثة في مقدار الژمن فیتفقان سراً علی الف ویتبایعان 
في الظاھر بالفین. فعند أبي بوسف ومحمد الثمن ثمن السر لأنھما اتفقا 
أنھما لم یقصدا الألف الزائدة فکاأنھعا ھزلا بھا۔ وعتد أبي حنیفة الٹمنْ ثمن 
العلانیة . لائه المذکور في العقد وھو الذي یصح العقد یه. وما ذکراہ سا لم 
یذکراہ حالة العقد فسقط حکعە۔ 

المسالة الثاللة: التلجئة فی وصف الشمن . فیتفقان أن الشسن عشرۃ آلاف 
دولاز مثلاً ویتبایعان علی عشرۃ آلاف ریال۔ قال محمد رحمۃ الل: القیاںس 
ان یبطل العقد: لان الشٹمن الیاطن لم یذکراہ في العقدہ والمڈکور لم یقصداہ 
فسقط قبقی بلا ئمن فلا یصح. وفي الاستحسان یصخ العقد بعشرۃ آلاف 
دولار۔ لان المقصود البیع الجاثز لا الباطل ولا جائز إلا بئمن العلایة 
کأتھما اضربااعن السر وذکرا الظاھر . ولیست:هذہ المسالة کالمالة الأولی. 
لأن المشروط سراً مذکور في العقدہ وزیادة وثعلَق العقد بە. ویلبت 
للمتعاقدین في بیع التلجئة الخیار لأنھعا لم یقصدا زوال الملك. فیتوقف 
العقد علی إجازتھعا۔ ولو ادعی اأحدھما التلجئة لم یقبل قولہ إلا ہبینة لأنہ 
یدعي انفساخ العقد بعد اتعقادہ: ویستحلف الآخر لأە منکر ۔ 


البیع الفاسد والبیع الباطل: 

البیع علی ربعة آوجہ؛ بیع جائز؛ دبیع موٹرفء وبیع فاسدء وبیع 
باطل:؛ والبیع الباطل: بیع فاسد فکل بیع باطل فاسد؛ ولاعکس. 

فالیع بالمیتةء:او بالام:؛ آؤ بالحزء آو بیع المیتة آر الام آو الحر بج 





کب ایئ ۳ 
'پاطل۔ لانعدام رکن البیع وھو میادلة المال بالمال. فإن عذہ الاشیاء لا تعڈ 
" مال عند احد۔ والبیع بالخمر والخنزیر فاسد لوجود حقیقة الییع؛ وعو مبادلة 
المال بالمال؛ فإته مال عند البعض۔ فإذا أمکن اغتبارهعا شمناً فالبیع فاسد: 
وإذا تعیّن کونە مبیعاًفییع الخمر والخنزیر باطل. 

وییع الخمر والخنزیر إن کان بالنقد فالبیع باطل: وإن کان بغیرھا فالبیع 
فاسدہ. 

والبیع الباطل لا یفید الملك لأنە خال عن العوض والفائدۃ. ویکوٹ أمانة 
في یدہ فإن ھلك هلك بغیر شي٭ لأنہ لما باع یما لیس بعال: وأمر المشتري 
ہقیضہ: فقد رضي بقیضه بغیر بدل مالي فلا یضمن کالمرةع. وھذا عند ابی 
حنیفةء وعند أبي یوسف ومحمد یھلك بالقیمة. لان البائع سا رقي بقیغمہ 
مّانا۔ فانا تحریم المیتة لفولہ تعالی: فْرمت عَلَب الَجكةوَلامُ مَلَمْ 
ایر (المائدۃ: ٣ا.‏ 

ولما جاء عن ابن عباس رضي الله عتھما قال: بلغ عمر أن فلاناً باعغ حم رآ 
فقال: قاتل الل فلاناً آلم یعلم أن رسول الل ك قال: ۷قائل اللہ البھود حؤمت 
۱ علیھم الشحوم قجملوعا قباعوماہ''۔ وعن آبي عریرۃ رضي الله عنہ ان 
رسول اللہ ٹل قال: +قائل الله یھوداآ حُرمت علیھم الشحوم فباعوھا واکلوا 
الماٹھا'''. قال البخاري: قائلھم اللہ؛ لمنھم. 

وأما تحریم التجارة في الخمر فلقوله تعالی: بت تر وَالََير لاب 
الم نشی نعل الین ایوہ 4 (المایہ: 1۹۰]. ولما جاء عن عائشة 
ري اللہ عنھا لما نزلت آیات سورۃ البقرة عن آخرھا خرج الني ہے ققال: 
احژمت التجارۃ في الخمرہ'' وأما تحریم بیع الحرء فلما روی آبو هریرة 
رضي اللہ عثة عن اي ہت قال: ہقال اللہ تعالی:؛ ثلاثة آنا خصمھم یوم 


.٦۳٤٣ صحیع البخاري‎ )١( 


7 النك الحتقی وک (فت السائلات) 


القیامة: رجل أعطی ہي ثم در ورجل باغ حر فاکل ثمتہء ورجل استاجر 
أجیراً فاستوفی نہ ولم یعطه اجرہہ'''۔ وأما تحریم بیع الخنزیرء فلما روی 
جابر بن عبد الله رضي اللہ عنھما آلە سمع رسول اللہ ےك یقول وھو بمکة عام 
الفتح: ہن الله ورسوله حم بیع الخمر والمیتة والخٹزیر والأصنام؟'''. 

ومن باع في عقد واحد حراً وسلعة: آو شاة مذکاة وشاۃ میتةء بطل البیع 
فیھما؛ فإن کان قد سمی لھعا ثمناً واحداً فالبیع باطل بالإجماع؛ وإن سمی 
لکل واحد عتھعا ثمناً علی حدة فکكذلك عند ابی حتیفة. لان الصفقة 
ٹنضعنت صحححاً وفاسدآء والفساد في نفس العقد قوجب أن یبطل بالجمع 
کما لو اشتراھما بٹمن واحد. وقال آہو یوسف ومحمد جاز البیع غي السلعة 
والمڈکاة وبطل قي الحر والمیتة۔ واعتعد قول الإمام. 





أمثلة البیوع الفاسدة: 

-١‏ بیع السمك قي الماءہ والطیر في الھواء؛ بیع فاسد لعدم الملك ۔ قلو 
کان السمك مجعععاً قيی حوض بغیر صععه لا یجوز لعدم الملك . وإن جمعه 
بصنعہ؛ فإن قدر علی آخذہ من غیر اصطیاد جاز لأنه ملک وبقدر علی 
تسلیمه. وللمشتري خیار الرؤیة+ وإن لم یقدر علی آخذہ إلا بالاصطیاد 
لا یجوز 

۲- ویبع الطیر في الھواء قاسد لائه غیر مملوك قیل الأعذ۔ وإن ارسل من 
یدہ فإه غیر مقدور السلیم. ولو باع طاثراً معلماً یذھب ویجی؛؛ فإن کان 
یعود إلی بیتەء ویقدر علی احذہ من غیر تکلف جازء وإلا فلا ۔ 

٣۔‏ ویبع الحَمٰل والگاج فاسد۔ والحمل ما کان في البطن؛ والٹتاج 


)۱ صحبح البخاري1۳۷. 
)٢(‏ صحیح البخاری ۴۴۸: “ 



















یسل الجین۔ لما روی ٹائع عن ابن عمر ان رسول اللہ ہیا نھی عن بیع 
حل الحبلة: رکان بیعاً پتبایعہ آھل الجاعلیة'''. کان الرُجل بیتاع الجزور 
ان سے انائذ: ٹم تنج ال قي بطتھا''. ولما روی نافع عن این عمر آن 
ول اللہ پا تھی عن بیع حبل الحیلة. وحیل الحیلة: أن ٹننج الناقة ٹم 
اتحم یی نعجت۔ فنتاج اتاج لا یجوز بیعہ. ثم لا بیع الحمل دون آمہ. 
٤۔‏ وبیع الام دو لھا فاعد. لآن الحمل لا یدری أموجود مر آر 
آییدوم. فلویاعہ وولدتہ قیل الافتراق وسلمه لا یجوز والبیع فامد: لما جاء 
کرمۃ عن ابن عباس أن رسول الہ کل ھی عن بیع المضامین والعلاقیح 
حبل الحلۂ؟'۔ والعضامین مافي اسلاب الإبل, والعلاقیح ما في 


1 


ہ۔ وع اللین في الضرع فاسد۔ لأنه غرر فعساہ انتفاخ. وریعا یزداد 
اللِن فیختلط المبیع عنە بغیرہ ولو سلم البائغ اللْن بعد العقد لا یجوڑ 

٦۔‏ وبیع الصوف علی ظھر الغنم فاسد لان موضع القطع مه غیر متعئن 
فیقع انتازع في موضع القطع. ولر سلم الیائع الصوف بعد الجز لا یجوز 
ولا ینقلب صیحا۔ ولما روی عکرمة عن ابن عباس رضي الله عٹھما قال: 
ھی رسول الله قچ أن تباع ثمرۃ حتی تطعم؛ ولا صوف علی ظھر ولا لبن غي 


اك 


ضرع 
۷۔ ولو اشتری من صائد سمك علی أن یضرب لە ضریة في الماء بالشبکة 
فعا خرج منھا من الصید فھو لە یکڈا قالبیع قاسد لأںہ مجھول. وفيیه غرر. 





00 سین اي دارہ 7۳ 189. 

اذ صحیح البخاري ۸۷/۴, 

(۳) عمجم الطبراتي ۱۸۳/۱۹ 
(8) معجم الطبزالي ۲۹۷/۱۱. 


٦٦‏ النف الحفی وادلہ (فئہ السالات) 


مہمچٔلکخپےپےکصےسْت-َوصَُ ےچ شس ھت سس ےس 
لأئە لا یدري ایحصل لە شيء ام لا وسواء کان صیاد البحرء أو صیاد الیڑ لعا 
جاہ عن أبي سعید الخدري رضي اللہ عنہ أن اللبي کل نھی عن شراہ ما في 
بطون الأئعام حتی تضع؛ وعن بیع ما في ضروعھا۔ الحدیث وفیه وعن ضربة 
القاض''۶. 

۸ وییع الثمر علی رژوس الٹخل بمقدارہ حزراً وتخمیناً تمرأ بیع فاسد 
لٹھیة قژااعن المزابنة والمزابنة: المدائعة من الزین وھو الدقع . وسمي عذا 
بھا لان یژدیی إلی التزاع والدفاع, غالثمر الذي علی رژوس الٹخل یسعی 
رطبأء والتمر هو المجذوڈ بعد الجفاف. وسبب الفساد لأنه یاع ربا بتمر 
قلا یجوز بطریق الخزر والتخعین لشبھة الربا. والشبھة في باب الریا ملحقة 
بالحقیقة في التحریم. ومثلە العنب بالزبیب؛ فلا یجوز بیع العنب ہالڑزیپ 
بطریق الحزر والتخمین وھو الخرص لشبھة الرہا . 

وتھی رسول اللہ ٹل عن المحاقلة وھي ببع الحنطة في سلبلھا بحنطة مثل 
کیلھا آو وڑنھا خرصا (حزراً وتخمیناً) لشبهة الریا. لما جاہ من ابن عباس 
تھی البي کا عن المحاقلة والمزابنۃ'؟', وٹھی رسول اش ےپ عن المخابرة 
وھي المزارعة علی نصیب معیّن من ثلث؛ آو ریع او خسی ونحوھا؟', 

۹۔ وبیع ثوب من ثوبین أو اکٹر بیع فاسد . لان المبیع مجھول. وکذا ناقة 
من ثوق؛ أو بقرۃ من بقرات آو ما أشيه ذلك. ولو اشتری علی أنە ہالخیار ٹی 
آن یاغذ أبھا شاء جاز استحساناً۔ 

۰ وبیع دار آؤ شفة علی أن یسکتھا ستة آشھر بیع فاسد لان السکتی لو 
فابلھا شيء من اللمن تکون إجارۃ في بیع ولو کان لا بقابلھا شيە تکون 





7 سن اہن ما۲ ۱۵۹, 
٦[‏ صسحح البخاري 1۲۹ 
)٣(‏ سد الإمام أبي حیفڈ ثلقازی ۱۷۳ 








کپ ای ۳ 


'إمارۃ وقد تھی رسزل الل ہگ عن صففتین في صفقة۔ عن أبي هریرۃ 
رضى اللہ عنه قال؛ تھی رسزل الله پل عن بیعتین في بیعة''. وایضاً البیع 
واںد لأنہ شرط لا یقتضیه العقد وفيه منفعة لأحد المتعاقدین. 

١۔‏ وبیع عینٍ (سیارۃ أو غیرھا) مثلاً علی أن یسلّمھا إلی راس الشھر؛ 
فالبیم فاسد لما فیه من شرط نفي النسلیم المستحی بالعقد . 

۷۲۔ بیع سیارة بالف الپ إلی سنة وبالف الف وخمسمنة الف إلی 
سنتین. ولم یثبت العقد علی اأحدعما بیع فاسد. آو یقول إن أعطیثئي الٹمن 
حالاً فبثمائمئۂ: وإذا آخرتہ إلی سنة فبالف ألف فالبیع فاسد. لأن الٹمن 

مجھول عند العقدہ ولا یدریي البائع أي الشمنین یلزم المشتري. 

۴۔ اشتری ثوباً علی أن یخیط البائع قعیصأ؛ فالبیع قاسد لالہ شرط 
لأ بقعضیہ العقد وفیه مسفعة لأحد المتعاقدین, ولآنہ بصیر صثقتین في 


پی۔ 


صفقفق : 

٤۔‏ اشتری بضاعة بشرط إبصالھا إلی منزلہ؛ فالییع فاسدء فقد جعل 
المشتریي الئمن بدلاً للبضاعة والعمل. ما حاڈی البضاعة یکوڈ ییعأ,. 
وما حاذی الإیصال إلی المنزل قھو إجارۃ. وقد جمع صفقتین في صفقة لکنە 
في عذہ المسألة والتي قیلھا جاٹز للتعامل. 

٥۔‏ باع صندوق تفاح ملا موزرِناً غشرة کیلو غمرامات مثلاً بظرفہ 
الخشبي ٹم طرح من الوزن العام اثنین کیلو غراماً ٹم حاسب المشتري علی 
ثمان کیلو غرامات کل کیلو غرام بکڈا فالبیع فاسد وعليه بعد ذکر ثمن 
الصندوق أن یعقد عقداً جدید, 


:۳٥٣ (۲ سن الثرملي‎ )١( 


٤‏ الفقہ الحاي واداكہ (ئقہ المماملات) 


حکم البیع بالشرط: 

البیع بالشرط ثلائة أنواع: 

١۔البیع‏ والشرط جائزان. وعو گل شرط یقتضيه العقد وبلائمە کما إذا 
اشتری ثوباً علی أن یلبسە؛ أو سیارۃ علی أن یرکبھا. 

۲۔ البیع والشرط اسدان. وعھو کل شرط لا یقتضيه العقد ولا یلائمه. 
وفیه منفعة لأحد المتعاقدین. وو ما مر من الشروط قي ضور الیبع الفاسد . 

۳ البیع جائز والشرط باطل. وھو کل شرط لا یقتضیه العقد وقیه مضرۃ 
لأحذھعا: آو لیس فیه منقعة ولا فضرۃ لأحد: او فیه منفعة لغیر المتعاقدین 
والمبیع کشرط ان لا یع المبیع ولا یھبہ؛ ولا یلیس الثوب ولا باکل 
الطعام: آو علی آن یقرض فلانا قرضا ونحو ذلك فإله یجوڑ البیع: وبیطل 
الشرط , لأه لا پستحقہ أحد فیلقو بخلوّہ غن الفالنة . 

وإڈا قبفی قیض الەشتريٰ السی ني الیع الناسدۂ وقیغی البائع الئمن ملك 
المشتري المیع . وإذا قبض المشتریي المبیع في البیع الفاسد بإڈن البائع ولم 

یقیغی الیائع المن علك المشتري المبیع ولزمت قََعت. والقول قول المشتري 

سروک ۔ عذا إذا ملك المبیع: او تعذرردہ. 

ولکل واحد من المتعائدین فسخ العقد قی الہیم الفاسد قبل القبض وبعدہ 
ما دام بحاله: فان باعه المشتري نفد بیعه لأنہ ملک ۔ وامتنع الفسخ لتعلق حق 
الغیر په, 


البیوع المنھي عنھا: 
١۔‏ بیع النجشس والنجش: بمتحتین للثون والجیم وہفتج التون وسکون 
الجیم۔ وھو أن یزید في ثمن المبیع ولا رغبة لە فیه ولکٹه یحمل الراغب علی 








٤ 


'آن پزید في الثمن. ومئلہ قبض مبلغ من مرید الشراہ مقابل عدم نزوله في 
لاہ لیخلي الساحة للدافم۔ قال ابن ایي آرفی: الناجش آکل ربا خائنء 
2 نو:خداع باطل لا یحل۔ قال النبي ٹےچ: الخدیعة في النار ومن عمل عملاً 
ال عليه آمرٹا فھو رذ . وعن نافع عن ابن عمر رضي الله عنھما قال؛ اتھی 


٢۔‏ السوم علی سوم اخیہ؛ لما روی. أبو عریرۃ رض اللہ عنہ أن 
زمنول اللہ ےل نال: ولا یٹم المسلم علی سوم آخیہہ'"". والمٹھي عنه أنْ 
پت وم الرجلان في السلعة ویطمٹن قلب کل واحد منھعا علی ما سماہ من 
الم ولم بیق إلا العقد قیجيە رجل آخر رید أن یشتري تلك السلعة 

اه فرجھا من ید المشتري الأرل بزیادۃ علی ما استقر الأمر عليه من 
العتساوِتیِنٍ ورضیا بە قیل الائعقاد. 


رض یە فلا باس بذلك لان ھذا بیع من یزید. وھو المعتاد بین الناس. وقد 

اح ان لی ڈگ باع جلسا في بیع من یزید في قصة السائل . 
٣۔‏ بیع حاضر لباد: لثولہ عليه الصلاة والسلام؛ اولا بیع حاضر 
آآبادہ9”۔ وھو أن الرجل من اھل القری والمزارع إذا وصل بالطعام لقیه 
"'الحاضر (السسار) وقال لە سلّم إليٌ طعامك لأنوثق لك قي پیعہ فیزداد لك 
لمت فإذا کان أھل البلد في سعة ولا یتضررون بذلك فلا باس بە ومثله تلقيی 
٤۔‏ تلقي الجلب: لفول عليه الصلاة والسلام: ١لا‏ بُتلقی الرکبان لبیع: 





)0 صحیح البخاري 1٢٣‏ 
0" صحیح سلم ۱۰۳۳/۲ 
: (۴) صحح سلم ۱۰۳۳/۲ 


٦‏ القتہ الحیلي وائك (ئت السابلات) 
ہم ےمےیے ے ے۔_ سے ے ہے ا کے 
الحدیث؛'''. وتلقي الجلب: آو الرکبان هو أن الرجل من أھل البلد یتلقی 
الجالبین من ال القری فیشتری متھم جمیع طعامھم؛ ویدخل بە البلد وییعەہ 
علی ما پرید من الٹمن؛ ولو ترگھم حتی دعلوا باعوا علی أھل البلد مرقا 
فیتوسّع أھل البلد بذلك فإذا کانوا لا یتضررون بذلك فإنہ لا یکرہ, 

٥۔‏ البیع عند أذان الجمعة: بعتي الأذان الاول بعد الزوال لقوله تعالی: 
روا الع (نبسہ: .٦۹‏ وھذہ الیوع المذکورۃ مکروعة تحریماً لا پنسد بھا 
الیع لان الٹھي لیس في معنی العقد رشرائطہ ہل لمعتی خارج؛ فیجوڑ البیم . 
ویجب الٹمن لو ھلك بید المشٹریی؛ ویئیت الملك ٹل الثٔض ہمجڑد العقد , 

٦۔‏ بیع المسروق: إذا علم المشتري أن المبیع سروق یحرم عليه شراؤہ۔ 
لان فیه إعانة الظالم علی ظلمه . 

۷ بیع المصائر؛ إذا علم بہ المشتري لان لە مالکاً وھو غیر راض ببیعہ, 
ومنْ صورہ إذا اشتری بضاغة من منشٹھا: لم استقدمھا فجعلت علی ارض 
في المیناہ؛ وعجز عن تسدید أجرۂ الأرض قبیعت عليه قھر بیع مصادر 
لا تطیب: والڈي یطیب أن یشٹربھا صاحب الأرض التي شغلت بالبضاعة 
ٹم بیعھا لف ویستوفي حقه مٹھاء ویرد ثمن بافبھا إلی مالکھا الأصلي: 
فإذا اشتراھا احد من صاحب الأرض بعدھا طابت لہ. 


۸ بیع رخص الاستقدام؛ وصورتھا یتقدم المواطن إلی دولكہ بطلب استقدام 
عمال للعمل في مؤسستہ وثتوافق دولتہ علی طلبه وتمتحہ رخص استقدام؛ فإڈا 
استفاد مٹھا فلا حرج غليه: واما إذا باعھا وقبض ٹمنھا قإله قیقی مالاً بغیر مقابل؛ 
والإ(ڈ لا یعد مبیعا فلا بد لصحة البیع من مبیع سلّم ومن . 
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کی الوقت: وصورنہ أن تبیع شرکۂ ما إنساناً قضاء شھر في شقة 
یلا ۔ولفة من ثلاث أو اربع غرف مثلأ في أي بلد من بلاد العالم شاہ کل 
لغ مخمسین ألف دولار مثلاً ولە أن یییعہ لغیرہ فالوقت لا یقبض: وقد 
آزسول اللہ 8ل عن بیع الشيء قبل قبضہ. فلا بیع الشرکة صحیح؛ 
الیم المشتري من الشرکة صحیح., 

2 البیوع التي یتعاطاہ أھل الرہا ویحتالون بھا علی أنلفسھمء وصورتھا 
: ةالبیع الحلال. 


بع العینة: 

العینڈ: ان پییع شیئا من غیرہ بٹمن مؤجّل ویسلّمه إلی المشتر ؛' 
پشتر قیل قبض الژمن بثمن نقد اقل من ذلك القدر۔ وضورة بیع العیئة کما 
إلی: پرید آخد العتبایعین ان یستقرض من الآخر میلغاً وقدرہ مثلاً عشرۃ 
َء والآخر لا یرید أن یقرضہ إلا بفائدة فیعمد مرید الإقراض إِلی بیع 
آخر حاجة من الحاجات لا برید شراہھا یعبلغ آحد عشر ألفاً إلی اجل 
لم فیشتربھا ویقبضھا: ثم یقول لە أنحب أن تبیعھا؟ فیقول: نعم؛ فیقول 
مر :الإقراضء اشتریھا مك بتسعة آلاف لقذاً فییعھا بتسعة آلاف مقیوضة. 
کون بذلك اقرضہ تسعة آلاف علی أن یژدیہ بحلول الال المسمی أحد 
ھکر الفاً. فالعینة: أکل الرہا بطریق شرعیة. کاحتیال بھود لصید سمك یوم 
'لسبت یو الاحد ۔ 






عن ابن عمر قال؛ سمعت رسول اللہ 8 یقرل: ٭إذا تبایعتم بالعینة 
اوآلخذتم أنناب الیقر ورضیتم بالزرع وترکتم الجھاد سلط الله علیکم ذلا 
لا ینہ حتی ترجموا إلی دینکم؛'''۔. 





۲( سی آبي دارد۳/ ۲۷۱ 


۸ النٹہ الحدني واىك (فتہ السملات) 


الإقالة 


الإقالة لِعة:؛ الرفع وشرعاً رٹع العقد ۔ وھي جائزۃ في البیع لفولہ علي 
الصلاۃ والسلام: من افال مسلماً أقال الله عٹرنہ؛۱'. وبمٹل الثم الاول, 
ویصح بلفظین یعیّر باحدھما عن الماضي: والآخر عن المستخبل کالنكام. 
لاہ لا تحضرسا المساومة. وھذا قول أبي حتیفة وأبي یوسف. وقال 
محمد: لا یصح إلا ہلفظین ماضیین کالبیع , 

ولا نصح إلا بلفظ الإقالة حی لو قال البائع للمشتري : بعني ما اشتریت 
مني بکڈا فقال: بعتء فھو بیع بالإجماع۔ ولا یصح قبول الإقالة إلا فی 
المجل کما في البیع. فإن شرط اقل من الٹمن او اکٹر فالشرط باطل إذا لم 
یدخل العبيعَ عبب؛ آما إذا تعیٌب جازت الإفالة بقل من الثمن ۔ ویکون ذُلك 
ہمقاہبلة العیب؛ ولا یجوز باکٹر من الثمن؛ فان اقال باکٹر من الٹمن ٹھي 
بالٹمن لا غیر . 

وھلاك الثمن لا یمنع صحة الإقالة. لن الثمن لا یتعین بالعقد کا 
لا یعتع صحة البیع؛ وھلاك المبیع یمتع مٹھا. لأنہ محل البیع والفسخ؛ فان 
ھلك بعضہ جازت القالة في باقیه لقیام المبیع فیە؛ ولو تفایضا تجوز الائالۂ 
بعد هلاژك أحدھما. ولا تبطل بھلاڈ احدھما۔ لان کل واحد مٹھما مبیع 
فکان المبیع باقبا: 

ولو تقایل المتعاقدان قبل قبض المبیع؛ فھو قسخ عند الثلالةق ولر تقایل 
بعد القبض فھو سخ عند أبي حنیفة إلا ا حدثت زیادة في البیع بطلت 
الإقالة عندہ لتعڈر الفسخ یسبب الزیادة فگان بیعاً جدیداً, 





( سن أبي دارد ۴ ٦۷٤‏ 












المرابحة والتولیة والوضیعة 


,الییع علی نوعین بیع : مساومة وھو ما تقدم من البیوع وھو بیع بأي ٹم 
کان وبیع ضمان وھو علی ثلائڈ أضرب: بیع المرابحة وبیع المواضعة: 
جم التولیة فأما بیع المرابحة: فھو بیع برأس المال: وزیادة ربح معلوىة 
التکتري: وآما یبع المواضعة: فھو بیم بأنقص من راس المال:ء واما بیع 
التولیة؛ ڈو سای فا تی زاس اَلٰالً: ای اللي حلیہ لیا سا 
للمبیم بالعقد الاول مع کلفتہ . 

والتولیة علی ضربین: تولیة الکل؛ وتولیة البعض, فتولیة الکل تولیة؛ 
اوتولیة البعض اشتراك۔ والئولیة: مصدر ولّی غیرہ أي: جعلە ولیّأ: ٹکان 
ِ جعل المشٹري ولیاً قیما اٹ اشتراہ؛ والاشتراك أن یشرك غیرہ فیما اشتراہ 
_ بن بییعہ نصفه مثلا, 

والتولیة شرعاً: نفل ما ملکە بالعقد الأول بالٹمن الأول من غیر زیادۃ 
رہ ولا نقصان: والمشتري یآأئمن البائم في خبرہ معتمداًعلی قولہ؛ فیجپ 
البائع التنزہ عن الخیائةء والتجنب عن الکذب لٹلا یقع المشتري في 
٦بخ‏ وغروز: فإذا ظھرت الخیائة یرد أو یختار۔ وھو عقد مشروغ لوجود 
" شروطہ. وفذ تعامل الٹاس بالتولیة من لدن الصدر الاول إلی زمائٹا مذا۔ وقد 
صح أنه علیہ الصلاۃ والسلام لما آراد الھجرۃ قال لأبي بکر : : دفاني قد ادن لي 
في الخروج؛ فقال آبو بکر: الصَحابَة بابی آنت یا رسول الل٭. فال 
رسول اللہ ہے2: ۷ نعم؛. قال أبو بکر: فخذ بابي انت یا رسول الله إحدی 
راحلتی هاتین. ف8 رسول اللہ 8ےڑل: ابالئمن؛, . الحدیث؛'''۔ اي بمٹل 
ما اشتری پە. 
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7- لاق الحتلي رادان آئت السائلات:! 





وللناس حاجة إلی التولیة لأن فبھم من لا پعرف قیمۂ الآشیاء؛ فیسٹعین 
بمن یعرقھاء ویطیبِ قلبه ہما اشتراہ وزیادۃ؛ ولذا کان میناھا علی الأمائة 
ورأس الال في المواضعة حقہ فلہ أن یحط منہ. ولا بد أن یکون الریح: او 
الوضیعة معلوعاً ثلا یزدی لی الجھالة والمنازعة. ویعلم ذلك ٹي مجلس 
العقد؛ فإن علم بخیانة في التولیة أسقطھا من الٹمن, لائہ لو لم یسقط في 
التولیة لا ثیقی تولیة. وفي المرابحة إن شاء أخذہ ہجمیع الثمن وإن شاہ رڈ 
فلو ھلك ٹبل أن یردہ: آو حدث فیه ما یمنع الفسخ یلزمہ جمیع الثمن . 

ویضم البائع إلی الٹمن الارل اجرۃ النقل والسمسارء وکل ما پتعلق 
پالمبیع عما تعارف التجار إلحاقہ براس المال فیلحق ہہ. وما لا فلا 
وما ثزداد بە قبمة العبیع؛ أو عینہ یلحق بە کالإطعام ویقول في عقد التولیة: 
قامعلیٗ بکڈا: ولا یقول: اشتریته ہکذا کیلا یکون کذبا, 


ہ٭ ضس - 





کب لی )2 


الربا 
الرہا لغة: الزیادة وشرعاً: (عقد فاسد بصمة) سواء کان عناك زیادة أو 
لإ. قبیع النقد بالنقد تسیئة ربا ولیس فیه زیادۃ: أو ہو؛ الزیادۃ المشروطة في 
العقد حین تگون عند المقابلة بالجٹس, 

والریا حرام بالکتاب والنةء آما الکتاب فقوله تعالی: ٭رَعَيٌ ار2َاً) 
(الیٹرة* ۷ء)ء" وفوله تعالی؛ تاکارا انا ۹ ال سران: ۲0۳۰ واما الىة 
الذھب بالڈھب والغضة بالفشة والبر بالبر والشعیر بالشعیر والتعی بالتمر 
والملح بالملح إلا سواہ یسواہ عیناً بعین فعن زاد آو ازداد فقد آرہی؛'''. وفي 
زوایة اي سعید الخدري ١مثلاً‏ بمٹل یدا بیدہ'''. 

وأاجمعت الامة علی تعدي الحکم من علہ المتصوص علیھا إلی غیرھا. 
الکیل مع الجٹس, لفولہ پل: االذھب بالذھب وزنا بوزن'''. وفول ہچ: 
فلا نبیعوا الذعب بالذھب إلا وزناً بوژت+'۳'. 

ولثولہ ےل حین استعمل علی خیر أخا بني عدي الأنصاري فقدم بتمر 
جیب (نوع عالي من التمر): ؛ کل نمر خیبر ھکذا ؟4 قال: لا واللہ 
یا رسول الله إا انشتري الصاع بالصاعین من الجمع(تمر رديہ) فقال 






0 صسحح سلم۲/ ۱۵۱۰, 
)0۲۲ صیح مسلم٢/٢۱۲۔‏ 
۲۳ سح سلم ١/٤۱۲۔‏ 


ان 


2۲ الئق الحلی وابله (ئف السماملات) 


رسول اللہ پے: ١لا‏ تفعلوا ولکن مثلاً بمٹل وبیعوا ھذا واشتروا بثمنہ من هذا 
وكذلك العیزان؛'', 

فالعلة الوزٹ والکیل, ویقاس علیہما کل مکیال وموزون: فالکیل 
والوزن یوجب العماثلة صورۃ والجنسیة توجھا معتی وھذا اصل ینہتي علیہ 
عامة مسائل الرہا۔ 

قلت: وقد انعدم تعامل اللاس الیوم بالڈعب والئضة: وحلّت الأوراق 
النقدیة محلّھما؛ وغي وإن کائت سندات دَین إلا أنه یمکن صرفھا قضة وذغباً 
فور فتجب فبھا الزکاۃ: فحکم الأوراق التقدیة کحکم الذھب والفقة في 
الزکاة سواء ہسواء. لائہ یتعامل بھا کالنقدین تماماً ولان مالکھا یمکنہ صرفہ 
وثضاء مصالحہ بە في أي وقت شاء: ومتی کان ذلك کذلك فالربا یکو فی 
الأوراق الئقدیة کما یکون في الھب والفضة فتشترط العثلیة في الیع 
والشراء: ویذا بید إذا کانت الأوراق النقدیة تتبع دولة واحدة. وإذا امختلفت 
الأورای النقدیة فٹجوز الزیادة بعد أن تکوں یداً بید. فالأوراق اللقدیة المان 
وھي کالذھب والفضة کما قال الإمام محمد رحمه اللہ: لا یجوڑ بیع فلس 
ہفلسین بأعیاتھمالانھا اثمان کالدزاھم والدٹائیر۔ 

نعود إلی العلة في الربا وھي الکیل: أو الوژن مع الجتسء اذا وجدا أي 
وجد الکیل والجنس: آو الوزن والجنس حرم التفاضل اي الزیادة وحرم 
الضاء اي النأخیر یعني: إڈا وجد لدی العتبایعین الکیل والجٹس یعني 
ما یکال کالہر بالبر مثلاً فعلبھما أن یتقایضا الہر مثلاً ہمٹل من غیر زیادة ویداً 
بید. وھذا معنی تحریم النساء أي النأخیر بالتقابض. لقولہ پ5: ؛لا صاعَيْ 
تمرِ بصاع: ولا صاعیْ حنطو بصاع؛ ولا درھم بدرھمین؛"'. 








: ۔۱۹۱١/٢ملس سح‎ 0٦) 
۱۱۲۱۹/٢ملس سبح‎ (٢) 








کب الیی ای 


وإذا عُلما حلٌ التفاضلء والٹّساہ لعدم العلة المحومة؛ فلو لم یکن عناك 
کیل أو وزٹ؛ ولم یکن جنس واحد حلت الزیادة وحلٌ التاخیر لإطلاق قوله 
تعالی: رَآَل ان لیج4 (القرة: ۲۷۶] صورته لو باعه حنطة بثوبء آو باعہ 
جوزاً بییض. وإذا وجد أحدھما وعدم الآخر حلٌ التفاضل: وحرم الساء 
مٹل الحنطة بالشعیرء والفضة بالڈھب لقول البراء بن عازب رضي الله عله: 
وزید بن أرقم: انھی رسول الله قٹعن بیع الورِق بالذھب ینا“ 


ولا یجوز بیع الجید بالرديء معا فی الربا إلا مثلكً بمٹل؛ فلا قیمة للجودةۃ 
لقول أبی سعید الخدري رضي اللہ عنه! جاہ بلال بتمر بٌرئيی؛: فقال لە 
" رسول اللہ و : من این عذا ؟) ققال بلال؛ تمر کان عندنا رديہ فبعت مَِنة 
صاعین بصاغ لمطعم النبی و ققال رسول ا کے عند ذلك: ١آوہۂ.‏ عین 
الربا۔ لا تفعل. ولکن إذا اردت أن تشتري التمر قبعه ببیع آخر ٹم اشتر 
بہہ”'. وکل شيء نص رسول اللہ 85 علی تحریم التفاضل فیە کیلاً فھو 
مکیل أبدآء وإن ترك الناس الکیل فیه مٹل الحنطة والشعیر والتمر والملح . 
لان اللض أقوی من العرف. والأقوی لا یترڈ بالادنی فعلی هذا إذا باع 
الحنطة ہجنسھا متساویة وزناً والقضة بجنسھا متماثلاً کیلًّ لا یجوز عند أبي 
حتیفة ومحمد وإن تعارفوا ذلك نوم الفضل علی ما هو المعیار فیه. وعن 
أبي یزسف إله یجوڑ ۔ 








وکل شيء تُص على تحریعه وزناً فھو موزون أبداء وإِن ترك الناس الوزن 
فیه مثل الذھب والفضةءحتی لو باع القضة والڈھب بأمثالھما کیلڈ لا یجوڑ . 
وعن أبي یوسف إله یجوڑ. وما لم بُسِنٌ عليه فھو محمول علی عادات 


.۱۲۱۴/۲ مسصحح سلم‎ "٦) 
.۱۲۱۵/۲٢ سحیم سلم‎ 0) 


7 النقہ الحلي وا (فقہ السداملات) 
الناس+ وابو پوسف بعنبر العرف مطلفاً, وعلی غذا فاستقراض اللیرات 
الذھبیة عدداً جائز, حیث إن لھا وزناً مخصوصاً۔ فذکر العدد کنایة عن الوزن 


والله أعلم, 





عقد الصرف: 

وعقد الصرف یعتبر فیە ق عوضیه فی المجلں۔ لما روّق أہو تضرة 
قال: سالت اہن عباس عن الصرف فقال: ایدا بید ؟ قلت: نعم قال: فلا 
باس روااگ ولا روی مالك بن اوس سمع عمر بن الخطاب رغي اللہ علہ 
پخبر عَن رسول اللہ ےل قال: (الذھب باللعب ربا إلا عاء وعاء:'''. ومن 
عقود الصرف شراہ الحلّي الڈھبیة والقضیة بالنقود؛ قیشترط فیھا الٹقابض نی 
المجلس؛ ولا یحل أن پشتربھا اولاً ویڈھب بھا إلی ییتہ لیریھا أھله فإذا 
وائقت علیھا جاہ ہشمنھا إلی الصائغ ہل عليه أن یحضر الحلي وٹعنھا إللی 
الصائغ فیردھا إلیه؛ ثم یتقابضا في المجلس۔ وھکذا في صرف العملات. 
وسیأتي في باب الصرف مزید بیان . 

ولا یجوز بیع الحنطۂ بالداقیق ولا بالسویق لا مطحاضلاً ولا عتساوبا: لان 
الحنطة ودفیقھا وسویقھا جنس واحد. قإڈا باع الحنطۂ بالدقیق صار کأنە باع 
دیقاً بدقیق وزیادة. لأن الدقیق في الحنطة مجتمع فإذا فرقت أجزاءہ بالطحن 
زاد والمعیاز فمي کل من الحنطة والدقیق والسویق الکیل. وھو لا بوجب 
التسویة بینھما لان الحنطة بالطحن صارت اجزاڑھا متکثرۃ قي الکیل, 
والقمح لیس کذلك فلا تتحقق المساواۃ. والاصل غي عدم الجواز أن شبھة 
الرہا وشبھة الجسیة ملحقة بالحقیقة في باب الریا احتیاطاً للحرمة: وعذہ 





)0( صحیح سلم٢/٦۱۲۱.‏ 
٦)‏ صحیح البخاري ۸/۳ 


















لایاء جنس واحد نظراً إلی الأصل+ والمخلص هو التساوي في الکیل؛ 
وو متعذر لائکباس الدقیق في المکیال اکٹر من غیرہ وإذا عدم المخلص 
رم البیع. ویجوز بیع الرطب یالرطب والتمر متماثلاً. وکذا التمر بائتمر 
وَالرطب بالبسر لان الجٹس واحد باعتبار الاصل لفولہ ل: اوالتمر بالتمر 
ربا إلا ھاء وفاہ؛'''. 
آ .ولان الرطب إن کان من جٹس الئمر جاز للحدیث السابق؛ وإن لم یکن 
مرا جاز لقولہ و : ۲فإذا اختلفت عذہ الأصٹاف قبیعوا کیف ششم إِذا کان 
7 ]ي۳۸ وھو قول أبي حثیفة رحمه الله ثعالی ۔ 
ویجوڑ بیع اللحم بالحیوان لأنە بیع موزون بعددي۔ ولا یعرف ما في 
الحیوان من اللحم بالوزت إِلا عند أھل الخبرۃ۔ ولا یقال إنە بیع الجٹنس 
اہجتسه مثل الزیت بالزیٹون. ولا یجوز بیع الزیت بالزیتون: ولا السسم 
ہالشیرج إلا بطریق الاعتیار. وطریق الاعتبار ان یکون الزیت آکٹر من الزیت 
االذي في الزیترن لیکون ثفل الزیتون الناتج عن العصر في مقابلة الزائد من 
الزیت في الزیت تحرزا عن الربا وشبھٹہ. ومثلہ السمسم والشیرج؛ والعتپ 
راللحمان اجناس مختلفة یجوڑ بیع یعضھا بیعض متفاضّلاً حتی لا بُکُیٔل 
بِعشُھا ثصابٔ بعضھا من الآخر, إلا أن البقر والجوانیس. جٹس؛ والمعز 
والضان جنس ؛ والبخت والعرابِ جٹس. 


() سن آبي ذاوہ ٣‏ ۲۸ء 
٢(‏ سنن اي ماود .۲١۹/۴‏ 


8٦‏ النٹ الحلي وابك (ئٹ السالان) 


حکم الربا بین المسلم والحربي 


إٰذا دخل المسلم دار الحرب ہامان فلا باس بان یاخذ مٹھم اموالھم بطبے 
ألفسهم باي وجە کان لأنه إلما أخذ المال علی وجه عري عن الغدر فیکون 
ڈلك طیباله. 


وإڈا دخل المسلم إلبھم بغیر أمان یجوز لە أخذ مال الحربي بغیر طی 
ثفسه فإذا آخذہ علی ھذا الوجه بطیة تفسه کان اولی بالجواز وإذا دخل 
[لبھم بأمان فاموالھم مباحة لە في الأصل إِلا ما حظرہ الآمان وقد حظر عليه 
الأمان أن لا یاغذ مالە إلا پطییة نفسە؛ وإذا سلم إليه ماله علی هذا الوجه قد 
طابت نمسه فوجپ أن یجوز حتی لو باعھم ثیرة بلیرتین آو باعھم میتة ہمال؛ 
أو خمراً آو ختزیرا آو أخذ مالاً مٹھم بطریق القمار فذلك کل طے 
ولا یخفی أن ھذا التعلیل إنما یقتضي حل مباشرۃ العقد إذا کانت الزیا 
ینالھا المسلم والربا اعم من المسائل التي ذکوناھا۔ والإباحة مقیدة بئ 
المسلم الزیادةۃ في قمار ورہا وغیرہ وإن کان إطلاق الجوابِ خلافهہ: قتحل 
الرہا والقعار منوط ہما إذا حصلت الزیادة للسلم فحسب . 

وہذا عند ابی حنیفة ومحمد رحمھما اللہ تعالی لفوله علیہ الصلاة 
والسلام: ؛لا ریا بین المسلم والحربي في دار الحرب؛"', وقال ابوٴ 
یوسف: یثبت پینھما الربا اي المسلم والحربي في دار الحرب أپصاً لأنہ معلی: 
محظور قي دار الإسلام. فکان محظورا في دار الحرب کالزٹا والسرقة: وفال 
أہو حنیفة رحمه اللہ تعالی: إٰذا دخل إلی دار الحربِ مسلم ہامان قباع من 













(1) :تع الزایة "4٤/٤‏ 
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قي دار الحرب ولم بھاجز إلینا جا الریا معه عند أبي حنیفة لأن 
لم غي دار الحرب إذا لم بھاجر إلینا باق علی حکم مالھم. وقال ابو 
: ومحمد: لا یجوز لأنھما مسلمان؛ فلا یجوز بینھما الربا کما لو کانا 


۱ أ إذا ھاجر السلم إلی دار الإسلام ثم عاد إلی دارھم لم یجڑ الرہا 
اق الآاںة الثلاثة. لأنہ احرز ماله بدارتا فضار کأھل دار الإسلام*''. 

5 اگشیر دار الإسلام دار حرب الا یامور ثلائة: ١‏ بإجراہ أحکام آھل 
بانصالھا بدار الحرب ٣‏ بأن لا بیقی فیھا مسلم آو ذھي آمنا بالأمان 


از الإسلام لا تصیر دار الحرب ما لم ببطل جمیع ما بهە صارت دار 
ذکرہ الاستروشتي في فصولہ عن أبي الیسر. 

ار الإسبیجابي قي میسوط أن دار الإسلام محکوم بکوتھا دار الإسلام 
ھذا الحکم ہہقاء حکم واحد فبھاء ولا تضیر دار حرب إِلا بعد ژوال 
ؤدار الحرب تصیر دار إسلام بزوال بعض الفرائن وعو ان تجري 
گام آمل الإسلام فیھا کجمعة وعید؛ وإن یقي فیھا کاقر أصلي؛ وإِن 
بدار الإسلام. 

گر اللامٹي في واقعاته؛ أن دار الحرب تصیر ذار إسلام بھڈہ الأعلام 
فلا تصبر دار حربِ ما بھی شيء منھا. وذکر الإمام اصر الدین فيی 
رر ان دار الڑإسلام صارت دار الإسلام بإجراہ أحکام الإملام فما 
قللقة من علائق الإسلام یترجح جانب الإسلام''', 

ف٭ يض یہ 


اقََة ابن عاہدین ,۱۸٦/٥‏ 
بی الطحطاري علی الدر ۴/ ٦٦١‏ 


۸ النقہ الحقي واث لنٹ السالات) 





بع اللہ 

العلام: الكلف وزناً ومعنی: وشرعاً یع آجل بعاجل؛ ورکنە زکن 
البیع؛ ویسمی صاحب الثمن ارب العْلّم والبائع المسلم إلیہہ والمیع 
الەسلم فیہ؛ والئمن رأس مال الكلّم ۔ فالبیوع منھا ما بشترط قیض الوّضین 
قي المجلس؛ أو أحدھعا. ومنھا ما لا یشترط قبض العوضین في المجلس أو 
احدھماء فالذي لا بشترط قیہ قبض العوضین في المجلی فبیع العقار مثااً؛ 
فیتفق البائع والمشتري علی بیع وشراء عقار. ومتی تم العقد سلّم المشتری 
الٹمن وسلم البائع العقارہ آو سلم البائع العقار ومکن المشتری ماە 
وأمھل المشتري في الٹمن . 

وأما الذي بشترط فی تہض العوضین في المجلس؛ فکبیع الصرف لا بد 
من نقابض العوضین في مجلس العقد. وکذلك بیع السلم فیشترط فیە قبض 
احد العوضین وھو الثم في المجلس. فتقدیم الٹمن في عقد السلم واجب؛ 
وعقد السلم عقد شرع علی غلاف القیاس لکوتە بیع المعدوم إِلا آنا ترکنا 
القیاس بالکتاب والسنة والإجماع. آما الکتاب فقولہ تعالی: لا الیھک 
پا پا تام پا اک ایل سک َاتش برا اابقرۃ: ۸۲. روی الحاکم 
وفال صحیح علی شرطھما؛ وافڑہ الذھبي بسندہ إلی آي حسان قال: قال 
این عباس رضي الہ عتھما أشھد أن السلف المضمون إلی اجل مسمی قد 
آحله اللہ في الکتاب؛ وأڈن فبہ قال اللہ عز وجل بَا الک مڑڑا. . م۷۷ 
الثرۃ: ۸۴:]. وأما اللۓےة فقوله عليه الصلاۃ والسلام: امن أسلف في شيء 





( السٹرل ۲۸۹/7, 
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فی کیل معلوم ووزن معلوم إلی اجل معلوم؛'''۔ وروی ابن عباس 
ٍى الله عنھما قال: قدم رسول الل چّڈ المدینة والناس یسلفون في الثمر 
العامٌ والعائیٔن: أو قال: عامین آو ثلاثة. فقال: امن صلف في تمر فلیسلف 
في کیل معلوم ووزن معلوم؛'”''. وبیع الگّلّم مسٹٹنی من البیوع فھو بیع 
إلمعدوم وبیع ما لیس عند البائع : إلا أنه بیع تدعو الضرورة إليه لکل واحد 
من المتبایعین۔ فإِن صاحب راس العال محتاج إلی ان یشٹری (امر) نثاً؛ 
وصاخب الشعر یحتاج إلی ثمنہ لینققہ عليہ. فصفئة السلم من المصالح 
الحاجیّة. وقد سعاء الفقھاء بیع المحاویج۔ فإذا کان حالاً بطلت الحكکمة 
زارتفعت المصلحة. 

ویسمی بیع السلم ایا بیع المفالیس۔ لأنہ شرع لحاجتھم إلی راس المال لأن 
أغلب من بعقدہ من لا یکون المسلّم فیە ملکہ لانہ لو کان في ملکه بییعه باوفر 
الئثین فلا یحتاج إلی الكَلّم. رینعقد بلفظ السلم والسلف والبیع. 


شروط جواز السلم: 

کل عا أمکن ضبط صفتہء ومعرفة مقدارہ جاز السلم فیه فعتی امکن 
ضبط السلم فیه وعرف مقدارہ جاز السلم یه ومالم نعرف صفتہ:؛ 
ولا مقدارہ لم یجز السلم فیه. 

ویشترط في جواز عقد السلم وجود المسلم فیه من وقت العقد إلی وقت 
حلول الاجل. فلو کان المسلم فیه منشطعاً في سوقہ الذي بیاع فیه وإن کان 
موجوداً في البیوت عتند العقد موجوداً وقت حلول الاجل: أو موجوداً عند 
العقد منقطماً عند حلول الأاجل آو کان متقطعاً فیما بین ذلك لا یجوژڑ؛ 
وقال الشافعي رحمه الله: یجوڑ إِذا کان موجوداًوقت حلول الأاجل. 





 )١(‏ صحح ابخاری 1۳۹۔ 


٦٦‏ النقہ السلي وادلے افله السداملات) 


ودلیل الحفیة أن القدرۃ علی علی النسلیم تکون بالتحصیل فلا بد من استمرار 
وجود المسلم فیه في مدة الأجل لیتمکن من التحصیل ولان کل جزہ من 
اجزاء المدة صالحة ان تکون وقت حلول الاجل با یغوت المسلم إلیة. 
فاشترط وجود المسلم فیه! وإليه الإشارۃ بقول ابن عباس رغي الله عنھماء 
وٹ سٹل ا : ھی النبي قلعن بیع النخل حتی یڑکل 
منہ وحتی پوژن!'' 

مل یسا و مرجودمن حی ال لی ین مود لی فعل نلم 
یقبضه رب الئلم اصاحب الشن:؛ حتی انقطع فعقد السلم صحیح ١‏ ورب 
السلم بالخیار إِن شاء فسخ العقدء وأخڈ زاس عاله, رطف 
وجودہ۔ 

فیجوز السلم في المکیلات کالحنطۃ والشعیر والڈرۃ رالعدس: 
والمرژوٹات کالقطن والمعدودات المتقاربة کالبیضش لامکان ضیطظ مصفتیا 
رمعرفة مقدارھا۔ 

ولا یجوز في العلدیات المتفاونة کالبطیخ والرمان إِذا بیعت بالعدہ. وإٰذا 
بیعت بالوزن جاڑ. ویجوز في الخبز وزناً وعدداً لتعامل الناس  .‏ ویجوز في 


شروط صحة الم : 
تسمیة: 
١‏ الجَشن. 
٢۔‏ النوع ۔ 


:فصزلا٣‎ 





۰,11۰ صحح ابخارق‎  )۱( 





کے الأچل۔ 
القدر ۔ 
٦‏ مکان الڑیفاء إِنْ کان لە حمل ومؤنة۔ وقدر راس المال في المکیل؛ 
والموزون والمعدود. 
۱ ۷ قبض رأس مال السلم قیل المفارقة, 





فالجنس کالحنطة والتمر؛ والئوع کالعجوۃ والصفاری في الئمر 
اوالسهلي والجبلي في الحنطة. او الجنس کالصوف والقطن۔ والئوع کالقطن 
الخالص والقطن الممزوج بالبولیستر. والوصف: کالجید والردي:؛ 
والاجل کقوله |لی شھر ونحوہ. وو أقله وتقدیمہ إلی المتعاقدیْن لآئه بذکر 
فہذہ الاشیاء نتفي الجھالة وتنقطع المٹازعةء وعند عدم ذکرھا یکون 
آلمسلم فیه مجھولاً فتفضي الجھالۃ إلی الٹتازع . 

وأما القدر فقوله کذا طتّاء وکا کیلوغراماًء أو کذا صحتًا أو کڈا ثوباء او 
گڈا بیضة لقوله عليه الصلاة والسلام؛: ہفلیسلف ي کیل معلوم ووزن 
معلوم؛. وأما مکان الڑیفاء فقولھم في کان کذا وکذا إذا کان لە حمل 
اومؤنة۔ کما أن التسلیم غیر واجب الان عند إبرام العقد؛ وإنما یجب الئسلیم 
[فا حلَ الاجل ولا یدریی أین یکون المسلم فیە ند حلول الال قیحتاج 
إللی بیان موضضع الإیفاء قطعاً للمنازعة۔ ولان قیمة السلم فیه تختلف 
باختلاف الاماکن بخلاف البیع. لانە یوجب التسلیم في الحال . وإذا شرط 
مکاناً یتعین التسلیم في ذلك المکان ععلاً بالشرط ۔ 

وإنا لم یکن للمسلم فی حمل ومؤنة؛ فلا یشترط تعیین مکان الإیقاء 
لعدم وجود الننازع۔ وفال ابو یوسف ومحعد: لا یشٹرط تحدید المکان: 
ویوفیه المسلم قیه قي مکان العقد لأنه متعین کما في البیع وفیما لا حمل فیه, 
وعلی مذا الخلاف فی الأجرة۔. 


٠×‏ لنٹ الحنلي ران (لك الساملات) 


وھل یتعین مکان العقد ؟ روي عنه صحة عدم التعیین؛ والأصح أنە یتعین 
فلو شرط هکااً لإجراء العقد فیما یمکن استیفاؤہ وتللیمه ما لا یحتل 
کالعنبر والمود بتعین للفائدةہ لآن قیمة العر في البلد أعلی منھا في القری 
ولان فیه امن غطر الطریق۔ 

وأما بیان قدر زاس المال قمثھپ أبي حنیفة رحمۂ اللہ تعالی؛ فیسلمهہ 
ویعدہ کلا یقضي إلی المنازعة. خصوصاً إذا کان راس المال اکثر من عملة 
واحدۃ مع توضیح قدر کامل راس المال, 

ولو کان راس المال أثواباً؛ فإله بصیر معلوعاً بالإشارۃ إليه بالائفاق, 
ولا بشترط ذرعه ۔ 

وأما قبض راس المال قبل المفارقة؛ فلان السلم اخذ عاجل ہآجل. 
فیجب قبض أحد العوضین لیتحقق معنی الاسم: ثم إِن کان رأس المال دیناً 
یصیر کالئا بکالیە وإنه منھي عنہ. 

وإن کان عیناً فالقیاس أن الثبض لیس بشرط. لکن الاستحسان أنه شرط 
قبضہ قبل المفارقة عملاً بالخبر ومقتضی لفظ الگّلُم. ولذا لا یجوز في راس 
المال خیار الشرط لائه بمنع صحة التسلیم فیخل بہ؛ ولا بجوز آخذ عوض 
راس المال من جنس آخر لأە یفوت قبض راس المال المشروط. 

ولا یجوز الإہراء من زاس المال. لأنه بقبوله سقظ القبض وبطل العقد , 
ما المسلم فیه قالإہراہ علہ صحیح۔ لأنہ دن لا یجب قبضہ في المجلی 
فیعنح الإبراء منہ کساٹر الدیون . 

ولا یجوز أن یجتمع قي رأس مال السلم والمسلم فیه أحد وصفي علة 
الربا حتی لا یجوز إسلام الکیلي في الکیلي کالحنطة ی الشعیر لقولہ5: 
١فإذا‏ اختلفت ھذہ الأصناف فبیعوا کیف شم إڈا کان یدا بیدا'''. 


( سن أبي دارد "۲٤۹/۳‏ 





کإپ لی ۳ 
٤٤ےے‏ جو جو رر ر٭چوچوورویرر چو ےڈا 


مایصح فیه السلم: 

السلم جائز في المکیلات؛ والعوزوئات والمعدودات التي لا تفاروت 
آحادعا کالجوز والبیغس والمذروعات وفي الاب وال۔جاد إذا سٹی طولاً 
وعرضاً ومساحة وفي الصحون والکؤوس؛ ویجوز الّلم في السمك 
الطري والملح وزناً لأنە لاینقطع في عذا الزِماث. وکل عا امکن ضبط ضفته 
ومعرفة مقدارہ بکیل آو وزن أوعدد لائه لا یغضي إلی المتازعة: 


ما لایصح الگّلم فیە: 

لا یجوز المّلم فی الحبوان لنھي النبي قػل عنہ فعن عید اللہ بن عمر قال: 
گانوا یتبایعون لحوم الجزور إلی حَبّل الحبلة فٹھی التبي 5 عئہ۔ وحبل 
الحیلة أَن تٹتج الناقة ما في بطٹھاء ٹم تحمل التی تُجت'''۔ ولا یجوز السلم 
آفي اللحم عند أبي حنیفة؛ وإن ہین موضعاً من الشاة لأنه یختلف بالمُمَنِ 
واٹھزال؛ وقلة العظام وکٹرتھا. وقالا: یجوز السلم في اللحم إذا سمّی مکااً 
فعلوماً من الشاۂ لأنہ موزون مضبوط الوصف۔ ویجوز استقراضه وزناً, 
ولا یجوز السلم في لحم الطیور إجماعاً. لن لا یمکن وصف موضع منہ. ولا 
یجوز السلم ئي الرژوس والأکارع والجلود عدداً. قشتری آلف راس والف 
کراغ وألف جلد بعشرة آلاف ثقداً تلم إليك بعد شھر مثلاً. والرژوس 
والاکارع والجلرود لا تضبط بالصفة ولا توزن عادة وتباغ عدداً وعددیّہا 
متفاوت . فإِن سگی قي الجلود طولاً وعرضاً وجودۃ جاز لانتفاہ الجھالة, 

ولا یصح السلم بحب بستان بعینہ: وارض بعیٹھاء ولا یصح الگلم في 
ٹمار بستان بعینہ. لأنہ ریما بعتریه آفة فتنتفي قدرة التسلیم۔ إلا أن تکون 


() صحی البغاري ۷۸۵: 





٤‏ النف اللي وائلہ (فق السابلات) 


النسبة لبیان الصفة لا لنعیین الخارج لقولہ ہل : رایت إذا منع اللہ الٹمرۃ ہم 
یذ احدکم مال اخیہ'''. واللفظ مطلق یدخخل فیه السلم والبیع ۔ 

ولا بجوز السلم في اللؤلؤ والجواھر لآن آحادھا ثفاوت تفاوتاً احشاً 
حتی لو کائت اللاّلیء صغارا تباغ بالوزن یصح السلم فیھا۔ وکل ما لا تضبط 
صت: ولا یعرف مقدارہ؛ وآحادہ سفاوتة لا یجرز السلم فیہ لأنہ مجھول 
یفضي إِلی المنازعة . 


حکم التصرف في راس مال السلم والمسلم فیه: 

لا یجوز التصرف في راس مال السلم ولا في المسلم فیه قبل قبضہ۔ آنا 
الاول فلما فیه من تفویت القبض المستحق بالعقدء واما الثائي فلان المسلم 
فیە مبیع والتصرف مي المبیع قبل القبض لا یجوز لما مڑ من الحدیث. وعلی 
عذا ٹلا تجرز الشرکة؛ ولا التولیةء ولا المرابح ولا الوضیعة في المسلم 
فیہ قبل قبضہ. لانہ تصرف فیہ قبل تبضہ. وہر مٹھي عنہ لقولہ 25 
لحکیم بن حزام: لا تبیعیُ شیتاً حتی تقیف؛9', ولقولہ ہل لہ: دا تم 
ما لیس عندك؛'؟'۔ 





,4۴۱ سح الخاری‎ )١( 
,۴۱۳/۵ سن الیہٹي‎ )۷( 
۴۳۴۹/4 سی الیبهقي‎  )۳( 











باب الصرف 

الصرف في اللعة: الزیادة وفضل الدرعم علی الدزھم والدینار علی 
'الڈیٹار؛ والصرف بیع الڈھب بالفضة: والصرف: التقل. والعدل: الغرض ۔ 

والضرف: اسم لعقود ثلالة بیع الھب بالنعب؛: والفقة بالفضة 
واحدھما بالآخحر: قلت: والآن بیع العملة بالعملۂ لأنھا قائمة مقام الھب 
والفضة . وتجب فبھا الزکاۃ ویحرم فیھا الریا۔ 

والصرف بختص بشرائظ ثلالة: 

١۔التقاہفی‏ من کلا الجانیین قبل التفرق بالآبدان. 

۲۔ عقدٌ باٹٌ لا غیار فی . فإن أبطل صاحب الخیار غیارہ قبل الطرق 
ورأس المال قائم انقلب جاثزا, 

٣‏ آن لا یکون بدل الششرف موجلاً۔ فإن ابطل ضاحب الاجل اجله قبل 
التفرق: ونقد ما علیہ؛ ثم تفرقا عن قبض من الجائبین انقلب جائزاً, 

فإِن باع قضة بققضةء أو ذھبآ بڈھب لم یجز إلا مثلأً ہمٹل. وإِن اخثلقا في 
الجودة والصناعة . لان الوزن منصوص عليه في الفضة والذھہب قلا یتغیر فیہ 
بالصناعة ولا فیمة للجودة والصنعة. وإذا ثبایعا ذھباً بلعب: ووژن 
احدھما اکٹر ومع الاقل منھما شيء آخرہ کالیاقوت؛ آو اللؤلؤ أو الماس اي 
من خلاف جنسہ فالبیع جائز۔ قإِن کانت قیمة الأحجار الکریمة تِلغ قیمة 
الزیادة أو أقل بیسیر یجوز من غیر کراعة: وإن کانت قیمتھا قلیلة جداً. وإئما 
أدخلاھا لیجوز العقد۔ فإِن العقد جائز من طریق الحکم ولکنە مکروہ؛ وإذا 
لم یکن للحجر الکریم قیمة کالماس التقلیدي؛ فإن البیع لا یجوز لأن الزیادة 
لا یکوٹ بإزاٹھا بدل قیکون ربا ولا بد من قبفی العوضین قبل الافتراق۔ 


٦٦‏ النئہ الحتقي رات 0ق الساقلاہہا 


لترلہ ے85: ؛الذھب بالورِق ربا إلا عاء وھاہ؛''. وقال عمر بن الخطاب: 
وإن استنظرك إلی أن یلج بیته فلا تنظرہ: 

وعن مالك بن اوس أنه التسی ضرفاً ہمثة دینار نال: قدعاني طلحة بن 
عبید الله فتراوضنا حتی اصطرف مئي وأخذ الڈھب يقلِّھا قي یدہہ ٹم قال: 
ختی پائینی خازنی من الغایةء وعمر بن الخطاب یسمع؛ فقال ععر: والہ 
تفارقہ حتی تأخذ عنہ. 

وإذا باع الڈھپ بالفضة وزٹا ومجازفة جاز التفاضل؛ ووجب النقابفض. 
آما الخاضل فلاعتلاف الجٹی. واما التقابض في المجلس فلفوله : 
االتھب۔بالورق ربا إلا ھاء وھاء؛ عن عبادة بن الصامت عن الني ٹل 
حدیث: ا الذغب بالذعب تبرھا وعیٹھاہ وزاد فقال: :فإذا اغعلفت عذہ 
الاصٹاف فُبیعوا کیف شٹتم (ڈا کان ید یید!'''. 


بطلان العقد ہالانصراف قبل القبض : 
وإن افٹرقا ٹي الصرف قبل ثبض العوضین؛ آو أحدھما بطل العقد. فلو 
قیضی بعد ذلك لا ینقلب جائزا. 


حکم التصرف في ثمن الصرف قبل القہض: 

لا یجوڑ التصرف في ثمن الصرف قبل القبض للنھي المار في الأحادیث 
السابقة: 

وإذا کان الغالب غلی الأساور الذعب قھي ذھبء وإن کان الغالب علیھا 
الفضة ٹھي فضة: ویعتبر فبھعا من تحریم الغاضل ما یعتبر في الجیاد۔ فلو 





)١(‏ اموطا۹۱/۲: 
۲ سن اسي دازذ۳/ .۲١۸‏ 





کپ یئ ۷ 
وان عیار الذھب الأآساور ثمان عشرة؛ والڈھب الآخز الأساور غیار راحد 
رعدرین؛ فلا یجوڑ بیع یعضپا ببعض إلا متساویاً في الوژن۔ وگذا لا یجوز 
رعفراغھا إلا وزنألا عدداً, 

ون کان الغالپ علیھما القش فلیسا في حم الذعب والفضة: وکانا في 
کم النحاس والئیکل: لان الحکم للغالب مذا إِذا کانت لا تغلص من 
التٌش٠‏ اما إذا کائٹ تخلص مه فإذا بیعت بذھب خالصس: آو فضة خالصة 
قھي کیع نحاس وذھب بڈھب. فیجوز علی وجە الاعتبار؛ والاعتبار: آأن 
یرف مثل الذعب الموجود في اللّش إلی مله قي اللعب الخالش. 
وتصرف الزیادة في الڈھب الخالمی إلی النحاس الموجود في اللُْعمبپ 
المغشوش. 








۸ الف السفی وآئلہ (نق السالات) 





رکتاب, الشفعة 


مأخودٰۃ من الشفع: وھو الضمٌ الذي ہو بخلاف الوتر لالہ ضم شيە إلی 
شي٭ء وسمیت الشفاعة ہذلك لھا تضم المشفوع إلی اھل الثواب, فلما 
کان الشفیع یضم الشيء المشفوع إلی ملکە سعي شفعة. فالشفعة شرعأ: 
تعلّك العقار جبراعلی المشتري ہما قام علیه۔ 


لمن تجب الشفعة ؟ 

الشفعة واجیة للخلیط في تفس المبیع ۔ وھي ثابتة لە بالٹمن الي بیع بہ 
العقار عن جابر بن عید الله أن التي پچ قال: امن کان لە شریيك في حائط 
فلا بیع نصیبه من ذلك حتی یعرضہ علی شریکہا'''. وعنه ری ال عٹھما 
فال: فال رسول ال ےڑ٭: االشفعة في کل شرك ثي ارضن او ریع او حائط ۔ 
لا یصلح أن یبیع حتی بعرض علی شریکہ فیاخذ آو یدع: فإن أبی فشریکە 
احق بە حتی پؤذہ؛'۲'. الربع: الدار. الحائط: الہستان . 

وعن أيي رافع قال: قال لنا النبي قلل: ٦الجار‏ أحق ِِسَقَہ؛ وقال بعض 
الناس: إن اشتری دارآ بعشرین ألف درعم فلا باس أن یحتال حتی بشتری 


() سئؿ الٹرمدی ۲]/ ۴۸۷, 
)" مصحبیح سلم ۱۲۰۹/۳ . 















زار ہمشرین الف درھم۔ إن طلب الشقیع أخذھا بعشرین آلف درھم وإلا 
اویل لہ علی الدار'''. السقب او الصقب: القرب:والجوار, 
وعن عمرو بن الشرید عن آبیه آنه باع من رجل نصیباً له من دار لە فیھا 
رك فقال شریکە: آنا أحق بالبیع من غیري فرفع ذلك إلی النبي ا فقال: 
االجار اخق بتقبہہ". ولانہ پلحقه بدخول غیرہ عليه النادی علی وجہ 
3 ام صورۃ المسالة: ان یشترك اثنان في شراءعقار فلا یحق لأحدھما آن 
ہم حصتہ من الآخر عا لم یعرض علی شریکە حصتہ لأنه احق بھا من غیرہ 
حقی لا یلحقہ ضرر۔ فإذا أبی شراءھا فللخلیط أن ییعھا من آخر. وقد سقط 
حق الخلیط بشراتھا . 
زالشفعة واجبة للخلیط فی حق المبیع . کالطریق الخاص غیر النافلۂ فإڈا 
کان طریق یوصل إلی دارین متجاورتین فلا یحق لأحدھما أنْ یییع حصته من 
الطریق لآخر غیر صاحب الدار الأآخری قبل أن یعرضھا عليه. فإِن آبی 
شراءھا فله أن یبیعھا من آخر. لأنھما مشترکان في طریق مود لداریھما. 
ولکل واحد منھعا حق فی الطریق۔ 

والشفعة واجیة ثابتة للجار الملاصق: ولو یابه من طریق أآخری. فلو أراد 
الجار بیع دارہ پالجار الملاصق احق بھا من غیرہ. ولا یحق لە أن پبیعھا 
لآخر ما لم یعرضھا علی الجار الملاصق. إن لم یکن لە حاجة في شراٹھا 
آمکن الآخر بیعھا لمن شاہ۔ لعا رو سعرة'قال؛ قال رسول الله :اجار 


الدار احق پالدار والارض من غیزء!!'' 
فالشفعۂ علی مراتب اقواھا للشریيك في نفس المبیع: ثم للشريك قي حق 
المبیع: ثم للجار العلاصق. 





.۱٢١١ صحح البخاري‎ )١( 
.1۲٦/1 من الدارطني‎ ٢( 
.۱4٦/۷ سجم الطیرائي‎ ۳( 


۷۰ النتہ الحتي راد (فقہ العماملات) 


ولیس للشریك في حق العبیع: والجار الملاضیق شفعة مع الخابط :في 

نفس المبیع؛ لان اتصال الآخیر بالشرکڈ أفوی لله في کل جزہ: فإن سلم 
دزرس خی ما و حق المبیع. 

ولیس للجار الملاصق شمُعة معہ؛ لان الأول شريك في المرافق: فإن 
سلّم الشريك في حق المبیع آغذھا الجار الملاصق. فلو کان الجار غیر 
ملاصی؛ ویینھما طریق افذة فلا شفعة لە. وإنَ قربت البواب بیٹھما۔ لأن 
الطریق الفارقة ٹزیل الضرر ۔ 


ثجب الشفعة للشقیع بعقد البیع. قمتی أَفر البائع بالبیع وجبت الشفعة 
للشفیع اشخری المشتري+ او رفض. وعلی ھذا لو اشتری داراً بشرط الخیار 
وجبت الشفعة للشفیع بخلاف ما إڈا کان الخیار للبائع . فلا بت تدتا للشفیع 
لعدم إقرار البائع . 

فالشفعة قبل عفد الببع لا تجپ ۔ وإن تنازل عتھا بعد العقد بطلت . 

وإڈا علم الشفیع بالبیع من المشتري؛ آو رسول: أو عدلِ أر عدہِ اشید 
فی مجلسه ذلك علی المطالبۃ ٠‏ 

الطلب الأؤل: طلب الموالبةء یکوٹ فور العلم بالشراء؛ حتی لو سكت 
ھنبھة ولم یطلب بطلت . فلو بلغه العلم بالبیع ولم بطلب بطلت شفعتہ حتی 
لو أخبر بکتاب. والشفعة في اولہ آو فی وسطه فقرأ الکتاب إلی آخرہ بطلت 
شفعثہ. وعلی هذا عامة المشایخ, وھو روایة عن محمد: وررایة آخری أن 
له مجلس العلم. وبھا اسخذ الکرخي لأنہ لگا ثبت لە غیار التسلك فلا بد من 
زمان للثامل ۔ فالطلب علی الفور صحیح؛ مروي عن عن أبي حلیفة والقول 
الثائي إِن له مجلس العلم: قیل: إنە الاصح. 


















والطلب الثاني: طلب التقریر والإشھاد بعد طلب الموائیة. فھز اٹ 
ة إن فلاناً اشتری ھذہ الدار وآنا شفیعھاء وقد کنت طلبت الشفعة واتا 
ھا الآن ناشھدوا علی ذلك. فیشہد علی البائع إِن کان المبیع في یدہ لم 

مم إلی المشتري: آو یشھد علی المشتري وإن لم یکن زایدِء أو یشھد عند 


"فإن فعل ذلك اسعقرّت شفعتہ؛ ولم تسقط بالتاخبر عند أبي حثیفة۔ وقال 
حمد: إن ترکھا شھرأ بعد الإشھاد من غیر عذر بطلت شفعتہ۔ وعليه الفتوی . 


تجب الشفعة ومتی لا تجب ؟: 
آ والشفعة واجیة في العقار وما قي حکمە کالعلّو وإن کان مما لا یقسم 
لبیٹ الصغبر؛ لما روی جاہر بن عبد اللہ رضي اللہ غتھما ال: ١قضی‏ 
'رسول اللہ پیل بالشفعة في کل شرکة لم تقسم ربعة: آر حائط لا یحل لە أن 
بیع حتی یؤڈن شریکە؛ فإن شاء أخذہ وإن شاء ترك۔ فإذا باع ولم یژذنە فھو 
٣ق‏ ہا؛'''. 
1 ولا شفعة في المنقول لأنھا وجبت لدقع ضرر سوہ الجوار۔ وھو علی 
الدوامء والملك المنقول لا یدوم مثل دوام العقار فلا یلحق پە. 

والشفعة واجبة فی العقار إذا ثُلِك بعوض ہو مال+ لاٹھا تَعَلكَ ہمٹل 
ما تملك یہ المشتری. فتجب في الهبة بعوض مشروط بان یقول: وعبت لك 
۰ ھذہ الدار علی کذا من المال: او علی شيء آخر هو مال وتقابضا فإن لم 
پتقابضا فلا شفعة فیھا۔ 

ولا شفعة في الدار إذا ملکٹ بدل مھرہ آو خلع: آر دفعت بدل [یجار 
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۷۲ الننہ الحتقي وادلہ (فقہ السماملات) 


آو بدل صلح عن دم عمدہ أو صالح عٹھا بإنکار أو سکوت. لان المْدعَیٰ 
عليه یزعم أٹھا لم تزل عن ملکە. 

آما إذا صالح عٹھا بإقرار وجب فیھا الشقعة: لال اغترف بالملك 
للمڈعي ۔ وإنما استفادھا بالصلح فکان مبادلة مال پمال۔ 

وللشفیع أن یرد الدار بخیار العیب؛ والرؤیة . لأنه ہمتزلة المشتری. فإِن 
گان المشتري قد رأی الدار وأہرً البائع من العیب لا بیطل خیار الشقیع في 
الد بالعیب. 

وإذا أحضر الشفیع البائع: والمبیع في یدہ فله أن یخاصعه قي الشفعة لان 
الید ل٭؛ ولا یسمع القاضي الیینة حتی یحضر المشتري؟ فیفسخ القاضي البیع 
بمشھد مثہ؛ ویقضي بالشفعة علی البائع؛ وتجعل العھدۃ عليه۔ لن المبیع 
إِذا کان في ید البائع قحقه متعلق بە. لان له حبسه حتی یسٹوفی الٹمن. وانما 
لم یسمع البینة حتی بحضر المشنري لان الملك لە. وإن کانت الدار قد 
قیضت لم یعتبر حضور البائع . لأنہ قد صار اجتببا لا ید لە ولا ملك, فیفسخ 
القاضي البیع بمشھد من المشتري ویقول؛ فسخت شراء المٹٹری خاصة: 
ولا یقول فسخت الییع لثلا بیطل حق الشفعة لاتھا بنا؟ علی البیع ۔ فنتحول 
الصمُقة إليه ویصیر کأئە المشتري منە. وھذا یرجع بالعھدة عليه رعي ضمان 
الٹمن عند استحقاق البیع . 


ٹر موت الشفیع والمشتري: 

إذا مات الشفیع بطلت شفعتہء وإڈا مات المشتري لم تسقط ۔ 

من باع بشرط الخیار فلا شفعة للشفیع . لان الخیار یعنع زوال المہیع عن 
ملك البائع فصار کما لم یبع: فان اأسقط الخیار وجیت الشفعة؛ ومن اشتری 
بشرط الخیار وجیت الشفعة۔ 

وإذا اختلف الشفیع والمشتري في الٹمن فالقول قول المشتري مع یمینە. 
والشفیع بالخیار إن شا اخ بالثمن الذي قاله المشتري: وإن شاء ترك عذا 





کپ انلم ۷٣‏ 
نال یقم الشفیع پینة. فان اقام الشفیع بینة قضي بھا فان ماما بینة فالبینة بن 
غقیم عندھما وقال أہو یوسف: البینة بینة المشتري لاٹھا اکٹ إیانا. 

ولا شفعة لە إڈا کان وکیلاً للبائع فباغ وھو شفیع؛ ووکیل المشتري إِذا 
اشتری وغو شفیع فله الشفعة 

وإذا اغی المشتري ثعناء وادعی البائع آقل منہء ولم یقبض الشمن 
اعڈھا الشفیع ہما قال البائع:؛ وإن کان قبِض الٹمن أخذھا ہما قال المشتري 
إِن شا٭, ولم یلتفت إلی قول البائع . 

وإذا حط البائع عن المشتري بعض الثمن سقط ذلك عن الشفیع؛ رإاٹ 
خط عنه جمیع الثمن لم یسقط عن الشفیع. وإن ژاد المشتري للبائع في الٹمن 
لم یلزم الزیادة للشفیع . لان الشفیع قد ٹِٹ لە حق الاعذ بالقدر المذکور في 
حال العقد. 

ومن اشتری داراً بعرض أخڈھا الشفیع بقیمة ذلك الع رق . 

وإذا باع عقاراً یعقار أخذ الشقیع کل واحد مٹھما بقیعة الآخر. ھذا إڈا 
کان ششیعاً لھغا جمیعاء آما إذا کان شفیعاً لواخد مٹھما اخلۂ بقیعة الآخر, 
وإذا بلغ الشقیع آنھا بیعٹ ہملیون فسلم شفعتہ؛ ٹم علم اٹھا بیعت باقل 
قتسلیمہ باطل ولە الشفعۂ: لن في التبلیغ غروراً. وإِن علم أنھا بیعت باکٹر 
فلا شفعة ل. وإذا قبل لە: إن المشتريٰ فلان فسلّم الشفعة؛ ثم علم أنە غیرہ 
فله الشفعة, لن الإنسان قد یصلح لہ مجاورۃ ژید ولا یصلح له مجاررةۃ 
عمرو, فإذا سلّم لمن برضی بجوارہ لم یکن ذلك تسلیعاً في حق غیرہ. 

وإڈا اجتمع الشفعاء فالشفعة بیٹھم علی قذر رؤومھم بالسویة. ولا یعتبر 
اختلاف الأملاك. فلو وجدت دار بین ثلائة: :لأحدھم نمنھاء وللآخر ٹلٹھاء 
وللثالك سدعھا؛ فباعغ صاحب النصف جمیع ثصیبہ: وطلب الشریکان الشفعة 
قضي نیٹھعا نضفین. ولو حضر واحد من الشقعاء أولأًء وألیت شفعت فإن القاضي 
یقضي لە پجمیعھاء ثم إذا حضر شفیع آخر واثبت الشفعة قضی لە بنصفھا۔ 


7 اثنقہ الحفي وادكہ (ق السبلات) 


ومن اشتری دارآ لٹیرہ فھو الخصم في الشفعة إلا أن یسلمھا إلی الموکل. 

وإذا بٹی المشتري أوغرس؛ ثم قضي للشفیع بالشفعة فھو بالخیار إن شاء 
اخذھا بالثمن وقیمة البناء والئرس مقلوعأ: وإن شا کلف المشتری قلعہ . 

وإذا أخدعا الشفیع قبنی فیھاء وغرسسی؛ ٹم استحقت رجع بالشمن۔ 
ولا یرجع بقیعة البناء والغرس۔ وإذا آٹھدعت الدار؛ آو احترق بناڑھا 
فالشفیع بالخیار إن شاء آخذہ بجمیع الثمن وإن شاء ترك . 

وإن نقض المشتري البناء قیل للشفیع : إنَ شعت فخذ العرضۂ بحصتھاء 
وإن شثت قدع ولیس لە أن یآغذ القض . 

ومن اشتری ارضاء وفي نخلھا ثمر اخڈھا الشفیع بشمرھا: إذا ذکر الثم 
قي المبیع لأنه لا یدخل من غیر ذکر فإن أخذہ المشتري بسقط عن الشفیم 


ححەحه 





وإذا قضی القاضي للشفیع بالدارء ولم یکن رآھا فله خیار الرؤیة ۔ فإن 

وجد بھا عیباً فله أن یردھا ولە غیار العیب أیضاً. 
وإذا اشتراھا المشتري بشمن مؤجل فالشفیع بالخیار إن شاء أخذھا بثمن 
حالُ وإن شاء صبرحتی ینقضي الاجل ثم یاخذھا. ولیس لە أن یاخذھا فی 
الحال یئمن مؤجل. والمراد بالصبر أي عن الأخذ۔. آما الطلب عليه في الحال 
حتی لو سکت عنہ بطلت شفعثه عندھما خلافاً لأہي یوسف کما مہ وإڈا 
اشتری دارأ فسلّم الشفیع ايی؛ تسلمھا بحق الشفعة: ثم ردھا المشتری بخیار 
رژیڈٹف أو بشرط آو بعیب بعد قبضھا بقضاء قاض؛ فاراد شمیع ان یاعذھا 
بالشفعة فلا شفعة لە؛ وإِن ردھا بغیر قفضاء قاض: آو تقایلا فللشفیع الشفعة . 
لان الإقالة قسخ في حقھماء بیع في حق الشفیع لوجود البیع. وھو مبادلة 
المال بالمال بالتراضي. 
: ے ٭ ھ 





کاب الزجارۃ ۷٥٢‏ 


کتاب الإجارۃ 


الاجارة: الأجر وھو الجزاء غلی العمل> والأاجرة؛ الگراہ: والإجارۃ 
اصطلاحاً: بیع المٹاقع؛ او عقد علی المنافع بعزش عاليٍ یتجدد العقادہ 
بحسپ حدوث العناقع ساعة قساعة. والقیاس الا تجوڑ لآن المنافع 
معدومة. وبیع المعدوم لا یجوز إِلا أنھا جوّزت علی خلاف القیاس لحاجة 
الٹاس۔ واقیم الٹيہ المتثّع پہ مقام العنفعة في حق [ضافة العقد إلبھا 
لیترتب القبول علی الإیجاب کقیام الذّتة التي هي محل المْلم فیہ: آو 
المبیع مقام المعقود عليه في حق جواز السلم کما مز . 

وتنعقد الإجارة ساعةً فساعةٌعلی حسب حدوث الحتقعة لیقترن الانعقاد 
بالاستیماء. فیتحقق بھذا الطریق التمکن من استیفاء المعقود عليه. والإجازةۃ 
جائزۃ. والدلیل علی جواڑھا قوله تعالی؛ ون ان لک اش فی 
(الطلاق: .٦5‏ وقوله تعالی: تنَا مہم توق بدیں دَيَجَپ إيِمَتَدَنَمَتہْم تَا 
خر 4 (الزعرف: ۴۲]۔ أي: بالععل بالأجر وقال عليه الصلاة والسلام: 
قال الله تعالی: ثلاثة أنا خصعھم یوم القیامة: رجل آعطی ہي ثم غدر 
ے۔ ث حراً فاکل ثمتہ: ورجل استاجر اجیراً فاستوفی منہ ولم یعطه 
جرة 7 ه 


ء٦١٤٤ صحح البخاري‎ )١( 


۷٦‏ القت السقي رانث ائت المعفلات) 


وروي علہ عليہ الصلاۃ والسلام قولہ؛ ١‏ اعط الآجیر آجرہ قبل أن بجف 
عر ہ8" 

ولا تتعقد الإجارۃ بلفظ البیع لأن الییع وضع لتمليك الأاعیانء والاجارة 
تمليك مثافع معدومة: وییدا بتسلیم المعقود علیہ لیتمکن من الائتفاع. لان 
عین المنفعة لا یمکن تسلیمھا قاقیم التمکین من الانتفاع مقامه. 


شروط صحۃ الإجارة: 

لا تصح الإجارةإلا بشرطین: 

١۔أن‏ تکون المنافع معلومة . 

٢‏ أن نکون الأجرة معلومة لفوله عليه الصلاۃ والسلام: ہ ومن استأاجر 
أجیراً فلیعلمه اجرہ؛'''. وعن أبي سعید الخدري أن رسول اللہ قےی: تھی عن 
استنجار الأاجیر یعنی حتی پبین لە اچرہ!"'. وفال علي رضي الله عند: جعٹ 
مرة ہالمدینة جوعاً شدیداً فخرجت اطلب العمل قي عوالي المدینة فإذا آتا 
بامرأة ترید الماء فقاطعتھا کل ٥وب‏ بتمرة؛ فمددت ستة عشر قثوباً حتی 
مجلت یداي ثم أنیٹھا فقلت بکفي ھکذا بین بدیھا فعدذت لي ست عشرة تمرة 
فائیت النیي پٹ فاخبرتہ فاکل معي متھا۔ فال آبو حاتم: مجاھد ادرك علیاآ 
ولا یعلم لہ روایة ولا سماع مثہ۔ قحدیثہ مرسل کنا قال آبو زرع*. 
وسسب ذلك أن الجھالة في المعقود علیہ وبدلہ؛ تقضي إلی المنازعة 
کجھالة الثمن والمبیع في البیع . 

وکل ما جاز ان یکون ثمناً قي الیع جاز أن یکون آجرۃ في الإجارۃ! لان 
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کب الاجارۃ ۷۷ 


ڈچیلٗسچپپچپھج'َیيیو٘صفم٘ے٘ٗ٤ۃرب۰ےیصهًصًس٘ىے‏ مت 

الاجرٰۃ من المنفعة فیعتبر بثمن المبیع: وما لا یصلح أن یکو ثمناً في البیع 
اپجوز أن یکون أجرۃ. کاستٹجار المرضع بطعامھا وکسوتھا ہجوز عند أبي 
حنیفة استحساناً وإِن لم یجز ذلك ثمنأً في البیع ۔ وکالحبوان یصلح أن یکون 
ثمنأً إذا کان عیناً: ما دَبْنا فلا یصلح أن یکون ثمناً لانہ لا پثبت في الذمة۔ 


کیف نعلم المنافع ؟ 

تعلم المنافع : 

١۔‏ ذکر مدۂ الاستٹجار۔ کاسٹٹجار دور السکئی مدۃّ معلومة أيّ مدۃ 
کانت:طالت ام فضرت: واستنجار الارضین للزراعة: ثمتی علعت المدۂ 
کان قدر العنفعة فیھا معلوماً. ہڈا إذا کائت معلوکة . 


آما إذا کانت الدارن أو الأازض موقوفة؛ واستاجزرھا من ناظر الوقف إلی 
مدۃ طویلة فإِنه بنظر إن کان السعر بحالء أو نقص فإئہ یجوزء وإن غلا آجر 
مٹلھا فإِن الناظر یفسخ العقد ویجددہ ثائیاً. وفیما مضی من المدة یجب بقدرہ 
من المسمی: وإن کانت الأرض بحال لایمکن فسخھا بأن کائت مزروعة 
فإِنھا إلی وقت الزیادة یجب فبھا من المسمی بقدرہ وبعد الزیادة إلی تمام 
السنة یجب أاچر مٹلھا۔ 

قال صاحب الھدایة: فلا تجوز الإجارۃ الطوبلة في الأوقاف کي لا بدعي 
المستاجر ملکھا. وھي ما زاد علی ثلاث سنین في الضّیاغ وعلی سئة في 
غیرھاء وعلی ھذا ار الیتیم اھ-. ثم المعتبر بالزیادة عند سائر الاراضي 
المجاورۃ آو الدور۔ آما إذا زاد واحد في اجرتھا مضاؤۃ فلا یعتبر ذلك. قال 
الخجندي؛ إذا استاجر داراً شھرأ؛ فإِن کان العثد حضل في اول الشھر یقع 
علی اٹھلال فإذا انسلخ انقضت المدة؛ وإت کان حصل في بعفضی الشھر یقم 
علی ثلائین یوماً؛ وإن استاجرھا سنة؛ إن وقع في اول الشھر یقع علی اٹني 


۷۸ اللثہ الحعلي واملہ (فقہ السماملات) 
عشر شھرآ بالاھلة انفاقاء وإن وقع في بعض الشھر وقع علی تلك التنة کلھا 
بالأیام ثلائمثة وستین یوعاً عند آسي حنیفة. وعندھما احد عشر شہرا 
بالاھلۂ ۔ والشھر الواحد بالڈیام بحسپ ما بقی من اول الشھر فیکمل في آخر 
مین 

۲۔ تعلم المنافع بالتسمیة؛ قمن استاجر رجلاً علی خیاطة ثوب: وبئِن 
الثٹوب آنه من القطن أو الصوف وجنس الخیاطة صارت المتفعة معلومة 
فیصح العقد. ولو استاجر سیارۃ فعليه أن یبین المدة؛ آو الموضع الذدي 
سیقصدہ فلو خلاعن احدھما قالإجارۃ فاسدة. 

۴۔ تعلم المنافع بالإشارة والنعبین للمعقود عليه کمن استاجر رجلا 
علی أن ینقل لە ھذا الحمل إلی موقسع معلوم؛ فإنہ إذا آراء ما ینقله والموضع 
ای یحمل إليه کانت العنفعة معلومة . 

وما لم پنزل الحمل عن الوسیلة التي حملھا فیه فلا تجب لە الأجرۃ. لان 
الحط من تعام العمل إلا أن یتنازل المستأجر عن ذلك . 





حکم تصرف المستأجر : 

یجوز استنجار الدور والشقق والمحلات: والحوالیت وإن لم بین 
ما سیعمل فیھا۔ لان العمل المتعارف فبھا السکنی فیتصرف إلیه۔ ولە ان 
یعمل کل شيە عما لایضر بالبناء إلا أن توجد آلات تعمل ٹھذا مما بضر 
بالیناہ, فلا بد من تسمیة العمل الذي سیعمل فيه فإڈا رضي یه المؤجر جاژ. 

وله أن پسکن الدار ویسکٹھا من ثشاہ إڈا تبضھا بعٹل عا استاأجرغا آو 
اقل: وإن اجرھا باکٹر مما استاجرھا جاز إلا أنه لا تطیب لە الزیادة إلا إذا زاد 
قبھا شیا بان اصلحھاء آو أصلح آبوابھا۔ وإذا استاجر داراً لیسکتھا فسلم 
المقاتیح إليه ومضٹ المدۂ فإنه یجب عليه الأجرۃ سواہ سکٹھاء أو لم یسکن 
إلا إذا منعه مائع من حاكمٰ أو غیرہ. 











آ وإذا استاجر متقولاً لم یجز لە أن یؤجرہ قبل قبضہ کما في البیع. وإڈا 
تام غیر منقول وآراد أن یؤجرہ قیل القبض جاز عندھما خلافاً لمحمد, 
وقیل: لانجوڑ الإجارۃ بالاتفاق: 


حکم اسننجار الأراضی للزراعة: 

پجوز استٹجار الأراضی للزراعة ولا یصح العقد حتی یسمي ھا یزرع 
افیھا: لان ما یزرع فیھا متفاوت , زیتقله ضر بالأرضن ۔ فلا ہد من التعیین 
لا تقع المنازعةء آو یقول علی أن یزرع فیھا مشاہ لأئە بالتقویض إلیە 
|ارتفعت الجھالة المفضیة إلی المنازعة . 
لو لم یبین ما یزرع قبھا ولا قال: علی أن آزرع فیھا ما أشاہ قإِن الإجارۃ 
افاسدۃ. 

فإن اخنصما قبل الزراعة فلکل واحد منھما أن یفسخ فإت زرع الستأجر 
شیناً قبل الفسخ تعین ذذلك بالعقد وللمؤجر المسی من الأجرة. 

عن عبد الل بن عمر رضي ال عنھما قال: أغطی رسول الل کے خیبر الیھود ان 
یعملرھا ویزرعوھا ولھم شطر ما یخرج منھا وقال نائع: إن ابن عمر حدثه ان 
المزارع کانت ٹکری علی شيە سعاہ نافع لا بحفظہ راویة ناقع واسمہ جویریڈ'''. 

وللستأجر حق الطریق إلی الأرفی: وحق الشّرب إٹ گان للأرض 
المتأجرۃ تصیب عن الماہ: 


۱ حکم استثحار السیارات ٠:‏ 
یجوڑ اسنٹجار السیارات للرکوب والحمل۔ لانھا مشعة معلوعة؛ 
والمؤجر یقیِّد انسٹاجر بقیادة السیارة۔ ولیس لە أن برکب غیرہ لأئه ثعیّن 
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و النق الحئتي وائلہ (فت السابلات) 


مرادآ من الأصل: والناس یتفاوتون ٹي الرکرب فصار کأنە ثصنٌ علی رکویە. 
فإن تعیّن راکبھا؛ ثم رکبھاغیر المسثاجر قعطبت ضمن قیعتھا. وإن عطبت 
والمستاجر رکبھا لم یضمن: وعلی ھذا لو استعار سیارةء قعطیت وھو مھا 
إذالم یکن متسیباً لم یضمن وإن أعارھا غیرہ فعطبث ضمن. 

وإذا استاجر سیارۃ للحمل؛ فإن سمی قدرا آو نوعاً بحمله علیھا فله أن 
یحعل ما ہو مثل ما سمی في الضرر؛ آو آئل لعدم التفاوث فإن عطیت لم 
یکن ضامنا؛ ولیس لە أن یحمل فوق ما سمی في الضرر فإن حمل قوق 
ماسمی فعطبیت کان ضبامتاً, 

وإذا استاجرھا لیحمل علبھا مقداراً من السکر مثلاً فحمل علیھا اکثر منہ 
وھي تطیقہ عادۂ: فعطبت ضمن ما زاہ من الثقل لاتھا عطبت بما هو مأذون 
وغیر مأذون. والسہب الثقل . فما زاد فھو مضمون۔ وإن کائت لا تطیق عادةۃ 
ومقدار الحمولة مثبت کتابة علبھا فحمل زیادة علی طاقتھا فعظطبت ض‌ھا 
کلّھا لعدم الإذن فیە. 

وإذا استاجر سیارة إلی مکان فجاوز ذلك المکان فإنه یضیر مخالفاً, 
وبالخلاف صار ضامناء ثم إذا عاد وسلّم السیارة إلی صاحبھا اہ تجب 
الأآجرة للذھاب ۔ ولا یجب عليهہ شيء للمجيء إذا کان قد استأاجرھا ذاعاً 
وجائیاً. لانه لما جاوڑ المکان صار مخالفاً. فیجب عليه الضمان؛ والأآجرۃ 
والضمان لا پجتمعان عندٹا 

وإذا استاجر سیارة إلی مکان معلوم؛ فلم یذھب بھاء وجلس في دارہ 
حتی عشت المدۃ فعطیت بحادث یجب عليه الضمان بحبے لھا ولا أجرة 
عليه: لانہ حیسھا في موضع غیر مأذون فیە. وکذا إذا استأاجرھا إلی موضع 
معلوم: فرکبھا إلی موضع آخرء فإئه یضمن إذا حدث لھا حادثٹ ۔ وإن کان 
أقربِ منە لأنه صار مخالفاً ولا أجرة علیه۔ 

ولو استاجرھا إلی:مکان معلوم؛ فذہب من غیر الطریق العام إن کان 








١ 

یپ الڑجارة ۸۱ 
رجح سے کے سد ساس سر سس ہہ ہہ ہے ا ہہ ےش ںاہ 
الس بسلکونە لا پصیر مخالفاً وإِن سلك طریقاً لا یسلکه الناس فعطبت 
بحادٹ فإنه یضمن . ۱ 


مان الأجیر: 

الاجراء ضربان: أجیر نشترك؛ واجیر خاض. 

فالآجیر المشترا؛: من لا یستحق الأجرۃ حتی یعمل۔ وھو الڈي یعمل 
لا لواحد من غیر توقیت کالطبیب؛ وشرکة المقاولات: وشرکات النقل 
البریة والجویة والبحریة والخیاط ۔ والحاجات أماات قي أیدیھم إِن علکت 
من غیر تعڈ لم تضمن عتد أبي حنیقة: وإِن شرط الضعان؛ لأن شرط الضمان 

الأمائة مخالف لقضیة الشرع فیکون باطلاً, لما روی عمرو بن شعیب عن 
آبیہ عن جدہ أن رسول الہ کے قال: ؛لا ضمان علی مؤتمن؛"'. 

وقال آبو یوسف ومحمد: نضمن احتیاطاً لأموال الاس. لن الأجزّاہ إِذا 
علموا أنھم ُضمَنون اجتھدوا في الحفظ إلا من شيء غالب کالحریق الغالب؛ 
لما جاء عن علي وعمر رضي الله عنھما أنھما کانا یضمتان الأجیر المشترك. 
فعن علي أنە کان یضمن الصباغ والصائغ وفال: لا پسلح للٹاس إلا ذاك'''. 

وروی البیھقي عن أبي الھیٹم أنه قدم ثٛهْنٌّ لە من البصرۃ وأنه استاجر 
حمالاً بحمله والقارورة ثمن ثلائمۂ أو أربعمئة فوقعت القارورة وانکسرت؛ 
فاردت ان یصالحتي آبي فخاصمتہ إلی شریح فقال لە شریح: إنما اعطي 
الاجرۃ لیغدمن قُصمنه شریحء ٹم لم یزل الناس حتی صالىت'''. والفتوی 
علی قول الإمام وھو المڈھب: لکن قال في الدژ: وافتی المتاخرون بالصلح 
علی نصف القیمة؛ وقیل إن کان الأجیر مصلحاً لا يُصمَن؛ وإن بخلافہ 
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٠۳‏ للق الحلی والل تفت السابلات) 





يضمّن: وإن مستور الحال پؤمر بالصلح ویجبر غليه . 

وما تلف من عمل الآجیر المشترك مضمونء لآن النلف حصل بشعلہ إلا 
آنە لا یضمن بني آدم من غرق منھم؛ أو علك أو احترق إذا لم یتعمد ذلك. ار 
لم بھمل في صیانة الوسائل؛ آما إذا تعمْدہ ضمّن. 

والطبیب الجراح إذا لم یتجاوز المکان المعٹاد فھلك المریض فلا ضعان 
عليه فیما عطب من ذلك؛ وإن تجاوزہ ضمن لانہ لم یؤڈن لە في ذلك: وھذا 
إذا کان الإدّن بالجراحة مأاخوڈ من المریقض آأو ولیه, آما إذا کان بغیر إڈٹه قھو 
ضامن سواہ تجاوز الموضع المعتاد ام لا. 

ولو قطع المطھّر (الخْتَان) حشفة الصبي فمات یجب عليه نصف الدیة, 
وإن بریە منھا یجب کل الدیةء لأنه إذا مات حصضل موته بفعلین احدعنا 
مأذون فيه وھو قطع الجلدة. والثامي غیر ماڈون فيه وھو قطع الحشفة, وآما 
إذا بریہ جعل قطع الجلدۂ کائە لم یکن. وقظع الحشفة غیر مأذون فیه 
قوجب ضعان الحشفة کاملاً وعو الدیة۔ 

والأجیر الخاص: ہو الذي یستحق الأ۔ ة بتسلیم نفسه في المدۃ وإن لم 
یعمل. کالەوظف في القطاع العام أو الخاص. وسعي خاص1 لأنہ بختخص 
بمن استأجرہ فالمعقود عليه تسلیم نفسه فلا یصح أن یعمل لغیرہ قي العدة. 
فما دام مسلّماً لنفسہ ضمن المدة فالأجر مقابّلُ بھا فیستحقہ ما لم یعنع من 
العمل مائع کمرض ونحوہ ما یمنع التمکن من العمل ۔ 

ومن اسٹاجر أجیرآ لخدمت فیکون خاصاً إذا شرط عليه ألا یخدم غیرہ. 
ولو عمل لغیرہ ثقص من أجرته بقدر ما عمل. 

ولا ضمان علی الأآجیر الخاص فیما تلف في یدہ بأن شُرق منہ؛ أو 
غُصب: ولا ما تلف من عملە إذا کان من عمل معتاد متعاّف. آما (ڈا کان 
من عمل غیر معتاد کان:مَتعدیاً ضامناً. 








کیپ جار ۸۴ 


لو طلب من ممرضة مراعاۃ مرضی فغي جناح ورعایتھن؛ وتقدیم الدواء 
الین ودفع إلیھا الدواء وکانت ترکیتہ خطا فھلك عدد من المرضی لا ثضمن 
ولا الأجرۃ کاملة ما دامت ترعی من المرضی عدداً لأن المعقود عليه تسلیم 
تنا في المدة وقد وجد. زالضمان علی عالك المستشفی. لان العمرضة 


شتحق الأجرۃ ہاستیقاء المعقود غلیہء آو باشتراط التعجیل+ او 
"بالنعجیل من غیر شرط. لان الأجرۃ لا تجب بنفس العقد لقول ہےڑ: ١‏ اعط 
الأجیر أجرہ قیل أن یجف عرقہ؛'''. ولو زجبت بنغس العقد لما جاز تأخیرہ 
إلا برضاء والنص یقتضي الوجوب بعد الفراغء لان الحرّق إنما یوجد 
پالععلء ولان المتقعة لا یمکن اىعیناڑھا لدی العقد۔ لاتھا تحدث شیٹاً 
فشیناً. وھی عقد معاوضۃ فتقتفي المساواۃ. فلا تجب الأجِرة بنشی العقذء 
فإذا استوفي المعقرد عليہ(المتفعة) استحق الأجرة عملاً بالمساواة. وھو 
قول أبي خنیفة اولاًء ٹم رجع وقال: بطاليه عند مضي کل یوم یعٹي أٹھا تجب 
حالاً فحالاً؛ وھو قول أبي یوسف ومحعد. إلا أن بیین وقت الاستحقاق پي 
العقد. اذا اشثرط المؤجر تعجیل الأجرۃ فی العقد کان لە حبس الدار حتی 
یستوفي الأجرۃ. لأن المنافع کالمبیع والأجرۃ کالٹمن ٹکما وجب حیس المبیع 
إلی أن یستوفي الٹمن ٹکڈا یجب حیس المتاقع حتی یستوقي الأجرۃ المعجلة . 

وإذا عجْل المسٹاجر الأجرۃ ملکھا المؤجر کالدین المؤجل إِذا عجّله. 
فإذا عدمت الدار قبل اسٹلامھاء أو استحقت بِذِیْنء أو مات اأحدععا فعلی 
صاحب الدار الأجرۃ: لأئه فات تسلیمھاء 





,۱۲۱/٦١ .سن الِےیئي‎ )١( 













القٹ ای رانت (نف الساہو) 


ہم تفسد الإجارۃ ؟ 

تفسد الإجارۃ الشروط التي تفسد الییع وھي الشروط التي لا یضر 
العقد۔ وکل جھالة تفسد البیع تفسد الإجارۃ من جھالة المعقود عليہ؛ ا 
الاجرۃ آو العدۃ لما عرف أن الجھالة مفضیة إلی المنازعة . 

فلو شرط علی الاجیر الخاصس ضعان ما تلف بقعله: او بغیر فعلہ؛ | 
شرط غلی الاجیر المشترك ضمان ما تلف بغیر فعله علی قول أبي نَْ 
فسدت الإجارۃ؛ وإڈا فسدت الإجارۃ یجب أجر المٹل لآن الئسمیة إنما ثجر 
بالعقود الصحیحة ۔ آما الفاسدة فتجب فبھا قیعة المعقود عليه. والفرق 
القیعة والەسمی بالعقد الصحیح؛ أن القیمة ما قُوْمْ بە الشي٭ من غیر ژیا 
ولا نقضان۔ والمسٹی معلوم۔ 

آما إذا اشترط المستأجر شرطاً یقتضیه العقد کما إذا شرط علی الأآجیر 
المشترك ضمان ما تلف بفعله لا یفسد العقد: وشرط الخیار جائز عتدنا 
عقد الإجارۃ. لانه عقد معاوضة یصح فسخہ بالإفالة کالبیع. 


مسائل: 
من استاجر اجیراً خاصا فلیی لە ان یسافر بہ إلا ان یشترط ذلك غي 
العقد . ومن اسٹأاجر اجیراً لیخدمه یوعاً فله أن یستخدمہ من طلوع الفجر إلی 
أن ینام الناس بعد العشاء الآخرۃ ولە أن یکلفہ کل شيء من خدمة البیت مثل 
الفسیل والطبخ: والأعمال الأآخری وخدمۃ الأضیاف . 
ویکرہ لە استنجار امزأۃ للخدمةء ویخلر بھا لأنہ لا یامن علی نفے الفتنة. 
ولیس للاجیر المشترك المطالیة بالْأجَرَة ختی یفرغ من العمل إلا أنْ 
بشترط النعجیل. 
ون استاجر طباا لیطبخ لە طعاماً للولیمة. قالغرف علیہ لأنہ من تمام 


۱ وإن فسد الطعام أو احرقه آو لم یتضجه فھو ضامن؛ وإن استأجز 
2 : له طعاماً لاعل ہیته فلا غرف عليه. فإذا احترق البیث: بسبہب 
: لاعاله النار فلا ضمان عليه, : لأنە لا یمکن الوصول إلی الععل إل 
آل آلنار وھر ماڈون لە غي ذلك۔ ولا ضمان علی صاحب المکان إڈا 
ااعذ من السکان في الدار۔ لأنہ لم یکن متعدیاً في ہذا السبب. 


إذا قال مندوب شرکۂ النقل إِن آردت البضاعة الیرم فأجرۃ نفٹھا ألفك۔ 
آڑہتھا بعد یومین فاجرۃ نقلھا خمسمائة؛ فؤن نقلھا الوم فله الأالف وإن 
یع یومین فله أجرۃ أمٹالھا عند أبی حتیفة لا یتجاوڑژ بھا المسمی وھو 
كةَ. ون نقلھا بعد المدة فله أجرھا لا یتجاوز بھا خمسمثة . 

ن استاجر شُقة کل شھر بثلائة آلاف؛ فالعقد صحیح في شھر واحد 
بقیة الشھور۔ إلا أن یسعي جملة شھور معلومة فیصح لان المدة 
انتا ضعفی الشھر الواحد۔ وعو الأول لآئہ معلوم لائە عقیب 


٢ 1‏ مجھولة, والأاصل آن کلمة کل إذا دخلت فیما لا ٹھایة له 
لی الواحد تنعذر العمل بالععوم. 

8 سکن ساغة من الشھر الٹانی صح العقد فيه۔ ولم یکن للمؤجر ان 
الا ان یمضي الشھر زکذلك کل شھر سکن في أوله یوعاً و ساعة لأنہ 
مق بتراضبھما بالسکنی في الشھر الٹاتي. 

ا استاجر شقة سنة بعشرۃ آلاف جاز, وإن لم یسم قسط کل شھر من 
ىا ثم إِن کان العقد حین پھل الھلال؛ فشھور السنة کلھا بالأملة: لاتھا 
الأاصل. وإن کان فی اثناء الشھر فالکل بالأیام عند أبي حتیفة. وقال 
: الشھر الأول بالأیام والبائي بالاملة. وعن أبي پوسف روایتان 

کقول أبي حئیفة والآخری کقول محمد . 










النق الحلي وادك (فق الساملات) 


ولا یجوڑ أخذ أجرةعسب الفحل أي ضرابه وئزوہ غلی الاناك, لأن 
السب لا ثمن لہ. لما روی ابن عمر فال: تھی رسول اللہ ق5 عن عُلب 
الفحل', 

ولا بجوز اغذ الأاجرۃ علی الأذان والاقامة والحج والإمامة: وتعلیم 
القرآن والفقہ لان ہذہ الآشیاء ثریة لفاعلھا. کما لا یجوز أخذ الأجرۃ علی 
الصلاۃ والصیام ولما روی عبد الرحمن بن شبل قال: فال رسول اللہ وےا: 
(آفرژوا القرآن ولا ٹاکلرا بہ ولا تسٹکٹروا یه ولا تجفوا عنہ ولا تفلرا 
فہ!'''. ولما جا عن عبادة بن الصامت قال: علّمٹ اسآ من آعل الطنٌ 
الکتاب والفرآن فاھدی إلیٌ رجلُ منھم قوسأ نقلت: لبست بمال وأرمي عنھا 
في سبیل اللہ عز وجل ! لآئین رسول ال ےچ فلآسالئہ؛ فانت غقلت: 
یا رسول اللہ رجلٌ آمدی إلیُ فوساً ممن کنت آعلمه الکتاب والقرآنہ ولیست 
یمال: وأرمي عنھا في سیل اللہ ال: هن کنت تُحب أن توق طُرقاً من تار 
ابلیا؛''. 

ولما روی مغیرۃ بن شعبة قال: سالت رسول الہ ہے آن یجعلني إمام 
قومي قفال: اصل عصلاةً اضعف القوم ولا تتخذ موذناً یاخذ علی الأذان 
سا 


فإذا استؤجر علی الحج عن المیت جاز عن المیث, وله من الآأجرۃ مقدار 





۲٦۷ سن آأبي فارد۳/‎ )١( 

)۲۲ غستد احمد بشرح ۱۲۶/۱١‏ 
)٣(‏ سن أبي فارد ۴/ ,۲٦٢‏ 

)0( معجم الطراني۰!/ 6؟1, 


















ا وبرد الفضل علی الورثة لکن 'قال في الھدایة: وبعقض مشایخنا 
را الاسٹئجار علی تعلیم القرآن الیوم؛ لانە'ظھر التوائي في الامور 
ىة, ففی الامتناع تضبیع حفظ القرآن وعليه الفتوی. زجوز المتاخرون 
الأاجرۃ علی الإمامة والفقه والحج عن المیت: وصححوا آخذ الأجرة 
ٴ العبادات کالأڈان والاإقامةت وافترا بذلك لما جاء٭عن ہي سعید الخدري 
اللہ عنہ أن ناسآ من اصحاب النبي چٹ آتوا علی حي من آحیاء العرب 
0 وھم قیندا هم کذلك إذ لغ سید آوللك فقالوا: عل ممکم من قواہ آو 
ا ؟ نقالرا: إنکم لم تُقروناء ولا نقعل حتی تجعلوا لٹا جعلاء فجعلوالھم 
ِا من الشاء فجعل یقرا یام القرآن ویجمع بزاقه ویتل غبرأء اتا بالشاء 
الرا؛ لا ناخذہ حتی نسال التي و فسأآلوہ فضحٹك وقال: وعا ادراك 
پا رقیة؟ عذوعا واضربوا لی بسھما'''. واوردھا البخاري في کتاب 


ا قال الخطابی: فذھب قوم من العلماء إلی ظاھر أحادیث الٹھي فرأوا أنْ 
الأجرۃ والعوض غلی تعلیم القرآن غیر مباح واليه ذعب الزھري وابو 
حیفة و|اسحاق بن راھویه؛ وقال طائفة؛ لا بأس باخذ الأجرة علی القرآن 
یر ما لم یشثرط وھو قول الحسن البصري وابن سیرین والشعبي؛ واباح 
دا آخرون وھو مذھب عطاء ومالك والشافعي وأبي ٹور واحتجرا بحدیث 
- بن سعد أن البي لٹ قال للرجل الذي خطب المرأۃ قلم یجد لھا مھرآ: 
ؤجٹکھا علی ما معك من القرآن٢.‏ 
ٰ ولا یجوز آخذ الأجرۃ علی الجھاد لان الآجیر إڈا حضر الوقعة تعن عليه 
فلزمه ذلك.۔ ولا یجوز الاہتتجار علٰی غسل العیت؛: ولا حمله 





)١(‏ صحم البخاری ۱۲۳۱۔ 


۸۸ النق الحلي راد (ئٹ السائلام) 


ولا ئبرہ: لاہ إن لم یوجد غیرھم لا بجوز ذلك لائه واجب علیھم۔ وإن 
وجد غیرھم جاڑز الاسٹئجار علی غسلہ وحملہ ودفنہ . 

واختلفوا في جوا الاسٹٹجار علی قراءۃ القرآن علی القبر مذة معلوعة. 
فال بعضھم: لا یجوڑ وهو السختار. 

ولا یجوز الاسٹٹجار علی الغناہ واللوحء وکڈا ساثر الملاھي لانھا معصیة. 

ولا یجوز للقاضي أن بسناجر رجلا یضرب الحدود پین یدیه إلا مشاھرۃ. 
فإذا اسناجرہ مشاھرۃ صح؛ لآن العقد یقع علی المدۃ عملء آر لم یعمل 
والمدۃ معلومةء وإن استأجرہ علی الضرب فذلك مجھول فلا یجوز . 


إجارۃ المُشاع: 
ولا یجوز إجارۃ المشاع عند أبي حنبفة إلا من الشریك سؤاہ کان سا 
یقسم آو مما لا یقسم لأنہ آجر ما لا بُنُدر علی تسلیم: لان ٹسلیم المشاع 
وحدہ لا سور إلا من الشريك لحدوث العتفعة کلھا علی ملکه. فلا شیوع 
وصورته أن یؤجر نصیبآً من دارہ أو ئصیبہ من دار مشترکة من غیر الشريك, 
وقال ابو یوسف ومحمد: |جارۃ المشاع جائڑۃ۔ لأن التسلیم ممکن 
بالتخلیة أو بالتھایز فصار کما إذا أجر من شریکه او من رجلین وصار کالبیع ۔ 


حکم حبس الحاجة عند الأجیر : 

کل صائع لعملہ اثر ظاہر فلہ حبس الحاجة بعد الفراغ من عملہ حتی 
یستوفي الأجرةۃ وکڈا الخیاط: فلو حیس الحاجة لاستیفاء الأجرة فضاعت 
بغیر تعڈ فلا ضمان عليه عند أبي حنیفة لال غیر متعڈ في الحبس. ولا اجرۃ 
ل٭ لھلاك المعقود عليه قبل السلی: وعندھما یضمن لان الٹيە في یدہ : 
مضعون قبل الحیس فإڈا حبسه اولی أن یضمن؛ لکٹە غندھما بالخیار إن شاء 
ضمثہ فیمته غبر معمول+ ولا أجرلہ؛ إن شا معمولاً ولە الاجرة, 








ینب الژجارۃ ۸۹ 


وإذا لم یکن للصائع لععلە اثر قي الحاجة قلیس له حیسھا کالحمال, لان 
اِلمعقود عليه نفس العمل۔ وھو غیر قائم قي الحاجة فلا یتصور حبسە: ٠‏ وملله 
۔نقلف الملابس لمسلھا فقط أو کیّھا فقط ۔ وآما غسلھا وکیا فله أثر ظاھر فله 
نہ حتی بستوفي الأجرة واللہ اعلم. وإن علکت في مدة الحبس قضماتھا 
وعدمہ علی الخلاف کما مڑ. وآما الحمّال فلو حیس الحاجة عتدہ ضمتھا 
مان الغصب ولا بستحقھا حتی ینڑلھا۔ لآن الإنزال من تمام العمل۔ 


اشتراط العمل علی الأجیر: 

إذا شرط علی الأجیر أن یععل بنٹے فلیس لە ان یستعمل غیرہ بأن قال: 
علی آن تعمل بتضَسك آر بیدك آما إڈا ثال: علی أن تخیطله فھو مطلق؛ فإن 
ا٘طلق لە الععل فله آن یدفعھا إلی صائعه الذي یعمل عندہ لیخیط. 


استٹجار الأجیر دون بیان الأجر : 

إذا اسٹأاجر أجیرا: ولم سم ل اجرأً یجب لە آجر المثل بالغاعا بلغ٠‏ ٹم 
الاجرۃ لا تجب في الإجارة القاسدة بالتخلیة بل |نما تجب بحقیقۂ الانتفاع, 
بخلاف الإجارۃ الصحیحة حیث تجب الأجرۃ بالتخلیة النغع بھا ام لم ینتفع . 


الاختلاف في الإجارۃ: 

وإذا اختلف صاحب العمل مع الاجیرۂ فقال صاحب العمل: امرتك أن 
تیتیه علی عذہ الصفة وقال الآچیر بل علی صفة أآخری؛ فالقول قول 
صاحب العمل مع یمیلہ: لأن الاڈن مسعفاد من جھة صاحب العمل فالقول 
قولہ۔ ولأنہ لو قال: لم آذن لك في العمل کان القول قوله. فکذلك ھنا لکنہ 
یحلف لأنہ أنکر شبناً لو آقڑ بە لزمہ؛ قإن حلف فالأاجیر امن ۔ 


۹۰ القق الحتلی وابلہ (ئت السابلات) 





وإن قال صاحب البناہ للاجیر: عملت ھذا القسم لي بغیر أجرۃ. وقال 
الصائع؛ باجرۃ فالقول قول صاحب البناہ مع یمیئہ عند أبي حتیفة لأن 
المنافع لا قیمة لھا إلا من جھة العقد. والأاصل إِن لم یجر بیٹھما عقد قالقرل 
فول صاحب البناء: لالہ ینکرہ باجرة: والأآجیر أو الصائع یڈعیہ. فکان 
القول للمنکر مع یعیلە . 

وإذا قٍغی المستاجز الدار فعليه الأجرۃ وإن لم یسکٹھا. لأنہ تمکّن من 
الاستیفاء بالقہض فارجب ذلك الأاجرة؛ فإن غصبھا غاصبِ من یدہ قبل أن 
یسکٹھا سقطت الأجرة؛ آما إذا غصبھا بعدما سکن فبھا مدة سقط من الأجر 
بحساب ذلك ولزمە أجرۃ ما سکن ۔ 


فسخ الإجارۃ: 

من استأجر داراً فوجد بھا عیاً بضر بالسکنی فلہ الفسخ۔ وله أن ینٹرد 
بالفسخ ولا پحتاج إلی القضاء وإن رأی العیرب وفت الإجارۃ فلا خبار لہ لأئنہ 
رضي بالعیب ولا یحق لە الفسخ. ولو استاجر شقتین بعقد واخد قعنعہ مائع من 
أحدھماء أوحدث فیھا عیب یتقص السکئی فلہ ان یٹرکھما جمیعا لأنہ عقد 
علبھما صفقة واحدۃ. ثم إِذا حدث عیب بالعین المستأجّرۃ إذا کان لا یؤٹر في 
المنافع فلا یثبت الخبارء وإن کان اللقص یؤئر فللستأجر الخبار. فإن اصلحھا 
المڑجر فلا غیار للستاجر لن العیب ژال. وما وهن من بناہ العین المستاجرۃ 
قعلی مالکھا دون المستاجر ولا یجیر علی ذلك لأن العالك لا یجیر علی 
إصلاح ملکة؛ وللستاجر أن یخرج إڈا لم یصلح المؤجر ذلك ۔ 

وإڈا انقضشت المدة وفي الدار اسمالَ وآشیاء بالیة حدثت پفعل الستأجر ٭ 
قعليه رفعھا: لاتھا صارت کمتع وضعہ فیھاء وإڈا اصلح المستاجر شیئا من 
خلل الدار ٹھو متطوع لا بحتسب لە. 











ےپ لجارۃ ۹1 


, وإذا آجر دارہ ثم باعھا قبل انقضاء مدة الإیجار؛ وکان المشتري عالماً 
وقت الشراء بعقد الإجارة فلیس لە أن یطاب البائع بالتسلیم إلی أن تعقي 
|لمدۃ وإن لم یکن عالماً وقت الشراہ فله الخیار إِنْ شاء نقضه للعیب: وإن 
شا أمضاہ: 

وإذا مات أحد المتعاقدین وقد عقد الإجارۃ لق ائفسخ العقدء لأنہ لر 
بفيی العقد تضپر المنشعة المملوکة پہ؛ آو الأجرة المملوکة لغیر العاقد 
اسححقة بالعقد لانە ینتقل بالعوت إلی الوارث وھذا لا یجوز وإن گان 
' عقدھا لغیرہ لم تنفےخ, مثل الوکیل والوصي والأب إذا آجر لابنە الصغبر 
لانعدام ما اشرنا إليه قیلا. وآما ما قال ابن عمر: اعطی اللبي ڈگ خیبر 
پالشطر فکان ذلك علی عھد النیي پچ وأبي بکر وصدرا من خلافة عمر؛ ولم 
پذکر أن آپا بکر جدد الإجارۃ بعدما قبض الئیي گلا''. فلا یعني أن ہمرت 
أحد العتعاقدین ینقسخ العقد۔ وھٹا لم یجدد العقد. فقدذ ذکرنا أئە لو عقد 
لغیرہ ثم مات لا ینفسخ العقد یموتد؛ لان الني قےچ ہو [مام المسلمین کلھم. 
وعقد الإاجارۃ مع أھل خیبر عقد لأمتہ ولغیرہ. 

ولو مات أحد المتعاقدین وفي الارض زرغ لم یخحصد: فللمستاجر: او 
ورثٹه أن يدّعوا ذلك في الأارض ویکون علیھم عا سمی من الاجرة. لکن لو 
القضت مدۃ الإجارۃ وفي الارض زرع لم یحصد فإن الزرع یترك. ویجب 
أجرۃ المٹل. لآن البدل لما وجب ولا تسمیة في عذہ العدۂ لم یکن إلا أجرۃ 
المٹل. 

وتشسخ الاجارۂ بالأعذار کمن استاجر محلاً لیتجر فی فذھب عالە. 
وکمن آجر داراً فافلس ولزته دیون لا یقدر غلی قضاٹھا إلا من ثمن ما آجر 
فسخ القاضي العقد وباعھا في الڈینء والڈین عذر غیر ظاہر فیحتاج إلی 
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۹۰ النتہ الحتتي وانك (فق الدالات) 


قضاء القاضي ني اللقض: وإذا کان العڈر ظاہرا فلا بحتاج إلی الفضاء. لأند 
بمتزلۂ رژیة العیب فغي المبیع قبل القبض؛ فینفرد العاقد بالفسخ ولا بحتاج 
إلی القضاء. 

وطریق القضاہ أن بییع المژجر المفلس الدار أولأ؛ ٹإذا باع وھو لا یقدر 
علی تسلیعھا إلی المشٹری لتعلق حق الەستاجر؛ فالمشتري یرفع آمرہ إلی 
القاضي: ویلئس منە فسخ الیم أو تسلیم الدار إليه. فالقاضي یمضي الیع 
فیلفذ: وتنتقض الإجارة؛ والقاضي لا ینقض الإجارۃ مقصودا لأنہ لو تتضھا 
مقصوداً رہما لا یتفق البیع فیکون اللقض إبطالاً لحق المستأجر مقصوداً 
رذلك لا پجوز, 

ولو انتقل المستأجر غن البلد فله أن ینقض الإجارۃ في العقار وغیرہ 
وکذا إڈا آئلی بعدما استاجر محلاً لییع فی ولو استاجر خادماء قوجدہ 
سارقاً فھو عذر في الفسخ؛ لانہ لا یمکنە استیفاہ المٹاقع إلا بضرر. 

ومن قطع تذکرۃ لیسافر بھا+ ثم بدا لە عدم السئر لأمر ما ٹھو عذر, 
ولا یجبر علی السفر. لان في ذلك ضرراً علیہ وله الٹسخ۔ وللمدیر 
المسڑول أن یستحلفہ عند الحاکم, لأنہ یجوز أن پرید الفسخ لمعنی آخر غیر 
ما أظھرہ, وإن وجد من بییعە أخفض من قیمة تذکرتہ لم یکن لە أن یفسخ . 
لاہ قد رضي بالمقدار المذکور::وکڈا لیس للمؤجر أن یفسخ إِڈا وجد زیادۃ 
غلی الاجر الذي سلّم بە لمشتری التذکرة؛ لأنہ قد رضي بە. 

وإن بدا للشرکة أن ثلغي السفر آو الرحله فلیس بعڈر لأتھا یمکنھا أن 
تسیٔر من ترید. وقیل: ھوعڈز وهو الأظھر. لآن الإلغاء لا بعروعن ضرر. 


کتاب الرھفن 


الرن: في.اللة: مطلق الحبس. فال اللہ تعالی : لے کل تی بنا كت 
یت 4 [المدئر: ۴۸]. وفي الشرخ: عقد وثیقة للاستیفاء. لیضجر الراھن 
قبس الرھن فیسارع إلی إیفاء الڈین. ویصل المرتھن إلی حقہ. اثبتت 
برعیتہ بالکتاب والسٹة والإجماغ. آما الکتاب فقوله تعالی: اف ٴِعَنٌ 
وه ۴ (القر: ۳.ء وھو آمر بصیغة الاخبار معناہ: وإن کكم مسافرین 
لم تجدوا کاتباً فارتھٹوا رهاناً مقبوضة وثیقة بأموالکم. 
. وأما السنة نمما روت السیدة عائشة رضي الله عنھا ان النبي قلِ اشتری من 
پودی طعاماً إلی ال ورہنہ درعہ'''. ویعٹ البي لق والناس یتعاملون 
پرھنون وأقرھم عليه وعليه الإجماع. 

والرھن عقد فلا بد قیه من الإیجاب والقبول کسائر العقود۔ غیر آند 
لایتم بمجرد ذلك. فلا بد من وجود الرھن وقبضه لقولہ تعالی: ف فِكٌَ 
تی [القرة: ۲۸۴]: فقیقول الرافن: رعنتك هذا الشيیە+(الرھن) بدیلك 
الذي لك عللیٌ, ولا بشترط القبزل۔ لانه عقد تبرغ قھر کالھبة والصدفة 
اوالقبول ھنا: التسلیم. والرهن یجوز في کل ما ہو متقوْم(ڈو قیمۂ) سواء کان 
المال معدآ للطاعة آر لاء ویجوڑ في الحضر والسفر. والمعاملة الظاعرۃ من 
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گكئےے۔۔۔۔۔۔ے۔۔ 86۰ ھیڈو تد 
لدن وسول اللہ ق إلی یومنا ہذا بالرهن في الحضر والسفر دلیل جواژہ یکل 


خال۔ 


وإذا کان الرھن ذارآ فیكٹفي في القبض بالتخلیة. وھي رثٹع المائع قبل 
القبقی قصلیم المفتاح قبض. واستدامة القیض في الرھن واجبة عندنا. فإڈا 
قبض المرتھن الرھن محوزاً ممرغاً ممیزاً تم العقد یہ؛ وما لم یقبضہ فالراعن 
ہالخیار إن شاء سلم وإن شاہ رجع عن الرفن, فإذا سلّمہ إلیہ وقبضه دخل 
في ضعانہ فالرھن مضمون لما روی أبو غریرة قال: قال رسول اللہ چا : 
االرھن بعا فیہہ وو مرو عن آنس ایضا'''. ولما روی آئس رضي اللہ عنه 
ان رسول الہ 8 فال: !الرھن ہما فیہ؛''. فیمجرد قبض المرتھن للرھن 
دخل في ضعالہ. لما روزي أن رجلاً رہن فرساً لە بدین فنقّق فقال 
رسول اللہ ہے للمرتھن: اذھب حقہ)'''. وقال ی: ؛إذا عمي الرھن فھو 
ہما فیه؛ معناہ وا أعلم إذا ہلك اشتبھت قیمتہ. 


ومن ادعی أن الرھن أمائة: وتعلق بقولہ 2: فیغلق الرھن من صاحبه 
الڈي رھنہ؛ ولہ غنمهہ وعليه غرمہا لا حجة فیه لاہ عرسل۔ ولان معناہ 
لا یصبر الرھن للمرتھن بدیئە ولا بحیسه بحیث لا بنفك هذا معناہ ویشھد لە 
یبت ابن زھیر! 
وفارضلكِ برعن لا فکاك لے یرم الوداغ ناضحی الرھن قد غلقا 

أي محبوسا لا نكاك ل4. وکذا کالت عادتھم في الجاھلیة فقال ےچ ذلك 
فلعاً لھم عن العوائد الجاعلیة لما فیە من تملك مال الغیر بغیر أمرہ. وتوله: 
الہ غنمه وعليه غرمہ؛ أي إڈا بیع نفضل من الٹمن شيء فھو لە؛ وإن نقص 
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او لە غنمہ لسقوظ الدین عنہ بھلاکہ وعلیہ غرمہء وعو قضاء ما یقيی 
می الدین إن لم یف بە. 
ودلیل آخر ما رواہ سعید بن المسیب قال: قال رسول اللہ : ؛لا یغلق 
لرمن؛ فقال مععر فلت للزھري: یا آبا بکر قوله الرھن لا یغلق ؟ ثال: یقول 
الراھن إن لم أتك الرھن إلی کڈا:وکڈا فھو لك'''. والدلیل مٹی دخله 
الأاختمال سقط بە الاستدلال ولما جاءعن عبید بن عمیر ان عمر بن الخطاب 
ِیي الله عنہ قال؛ في الرجل پرتھن الرھن فیضیع فال: إِن کان اقل عما فی 
پزد عليه تمام حقه۔ وإن گان آکٹر قھو مین ۔ وعن الحکم عن علي في الرھن 
ٴإذا علك یترادان الزیادة والنقصان. وعن الحارث عن علي قال؛ إذا کان 
۱ ھن انضل من القرض؛.آو کان القرض أفضل من الرھن: ثم هلك یثرادان 
ضل'''۔ ولا یصح الرھن إلا ہدین مضمون؛ والدیون کلھا مضمونة لکن 
سو یھر ھا سن فا قلان مضمون 
عندي فما آخذ من عتدك قعلیٌ؛ فاخذ من القائل رهناً بللك قبل المبایعة لم 
ایجز لان في الرھن إیفاء؛ وفي الارتھان استیفاء؛ فیحصل فیە معنی المبادلة 
کالبیع. فإن أخذ رعناً بالدركڈ؛ وثبضه ثھلك عندہ بھلك أمائة: لائہ لا عقد 
حیث وتع باطلاً. بخلاف الرھن بالدین: وھو أن یقول: رعتك عذا الشي 
التقرضتي کذا فھلك الرھن في یدہ قبل أن یقرضه هلك بالاقل من قیثہ: 
زمما سی لە من القرضی مقابلتہ: لانہ قہضه بسوم الرھنء فکاٹ مضعوناً 
کالمقبوض بسوم البیع. 

فالرھن مضمون بالاقل من قیعتہ ومن الڈین: فَإن کان الدین افل من 
القیمة فھو مضموت بالدین: وإت کاتت القیمة أقل من الذبن فھو مضمون 
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8٦‏ النلہ الحلي وادلہ (فق الساملات) 


ےس ضس ڈسشٹ یٹس ٹ ‏ ا ہے 
بالقیمةۂ فإذا ملك الرهن فی ید المرتھن؛ وقیمتہ یوم الرن والدین سواہ 
صار المرتھن مستوفیاً لدینہ حکما. لنعلق قیمة الرعن بذختہ. وھي مثل دینہ 
الدي علی الراھن مثقاماء وکذلك إِن کانت ٹیمة الرھن اکثر من الدین 
فالزیادة آمائة في یدہ غیر مضمون ما لم یتعا؛ 

وإِن کائت القیمة ئل سقط من الدین بقدرھا. ورجع المرتھن بالژیادة 
علی الراھن. لأن الاستیفاء بقدر المالیة . وقیمة الرھن معتبرۃ یوم تبضه. فإن 
تصرف المرتھن یہ بییع: آو إجارة: آر إعارۃ آو رن ونحوہ ضمنہ بجمیع 
قیمته. وکڈلك إذا تعدی فیه بلہسه إذا کان ملبوسأء آو رکوبە إذا کان مرکوبأء 
او السکی فی إذا کان دارأ: آو شقة أو استخدم۔ہ لانہ متعد في ذلك إذ عو 
مامور بحفظه من جھة مالکة. والزائد علی قدر الدین أمائة: والآماناٹ 
ثضمن بالنعدی إلا إذا أذن لە في ذلك فیجوز. وید زوجته وولدہ فی بیته یدہ, 


والحفظ قي البیت إنما یکون پہ وباعلہ وولدہ الگیر وعو معلوم لدی 
الراھن۔ فإن ھلك الرھن في بدھم من غیز تعذ؛ فان کانت ثیمة الرھن اکٹر 
من الدین فالزیادۃ أمائة في أیدیھم غیر مضموئة. وِإِن کانٹ القیمة آقل نقط 
من الدین یقدرها: ورجع المرتھن بالزیادة علی الراھن۔ لن الاستیفاء بقدر 
المالیة کما مڑ, 

وإن حفظ الرھن بغیر من في عیالا: او اودعه ضمن. لآن ید المرتھن غیر 

إذا رهن ارضاً وفیھا زرعء أؤ نخل أو شجر: وعلی الأشجاز ثمر وقال؛ 
رك هذہ الأرض؛ وأطلق ولم یخص متھا شیئاء وسلّمھا إلی المرتھن؛ 
نالرعن صحیح, 

ویئخل فی الرھن الزرغ والتخل والکرم والرطیة والئمر وگل ما کان 


























۹۷۷ 


: ٹم للمرتھن ان بیع من الشمار ما یخاف عليه الفساد بامر الحاکم؛ فإِن 
پاعھا بغیر أمرہ ضمن۔ 


إذا رھن الأارض دون ما فیھا من الززع؛ أو النخل او الشجر: أو الثمر 
وون الشجرہ أو الزرع دون الأرض فالرهن باطل؛ لان المرہون متصل ہما 
ایس بمرھون خلقة۔ فکان في معنی الشائع . فصار الأاصل آن المرعوت إذا 
متصلاً ہما لیس بعرھون لم یجز. لنہ لا یمکن قبض المرعون وحدہ. 
ولذا لا یجوز رهن المشاع إلا من الشريیك۔ 


ولو رھن دارا قبھا متاع دون العتاعء وسلم الدار إلی المرتھن مع المتاع: 
آرہدون المتاع فإنه لا یصح . 


وإذا انفق الراھن والمرٹھن علی وضع الرعن عند عغدل جاز. ولیس 
اللراھن والمرتھن آخذہ سن یدہ. لتعلق حق الراہن في الخفظ ییدہ وأمائنہء 
تغلق حق المرتھن بە استیفا٤.‏ فلا یملك أحدھما إیطال حق الآخر . ولڈا لو 
لم العدل إلی احدھما ضمن. لأنہ مودعٌ الراھن فيی حق عین الرھنء 
مدع المرتھن في حق المالیة: واحدھما اجتبي عن الآخر۔ والموۃع یضمن 
لفع إلی الأجئي, 


فإذا ملك الرھن غي ید العدل ملك من ضعان المرتھن ۔ لآن ید العدل ید 
آللمرتھن لقیامہ مقامہ؛ ولیس للعدل بیع الرعنء إلا أن یکون مًطاً علی 
:بیعہ. والٹسلیط علی وجھین تسلیط مشروط في عقد الرھن: وتسلیط بعدہ. 

٭ فإن کان السلیط مشروطاً في العقد ٹلا یملك الراھن ولا المرتھن عزله. 
ولا ینعزل بموت الراھن ولا ہموت المرتھن: ولآن عقد الرھن لا بیطل 
ہموٹھما ولا ہموت أحٹھعا, وللعدل أن ببیعه بغیر محضنر من ورثة الراھن 
کما بییعہ في حال حیائہ بغیر محضر ملہ. 


3۸ القت اللي وائلہ (قئ الساملات) 





وإن امنٹع العدل من بیع الرهن أجبر علیہ . فَإذا مات العدل بِطل التسلیط , 

وإن گان الصلیط بعد عقد الرھن؛ فلاراھن عزله: وینعژل ہموثہ, 
وللعدل أن یعتنع عن البیع ولا یجبر عليه. 

وإذا کان مسلطاً علی البیع وإیفاء الدین منه یجوز بیعه عند أبي حنیقة ہما 
عَڑٌ وھان وبأي ٹمن کان. سواء بجنس الدین+ أو بخلاف جنسہ: ویققضی 
ثمنہ عن الدین. وقال الصاحتان: یبیعہ بالنقد یمٹل قیعتہ: آر آئل بقدر 
ما یتغابن فی . 

ولو قبضس العدل الثم فھلك في یدہ کان من ضمان المرتھن؛ لأنه بدل 
عن الرھن, فکان ھلاکە کھلاك الرغن . 

وإذا وکل الراھن المرتھن أو العدل؛ أو غیرهما ہیع الرن غند حلول 
الاجل؛ فالوکالة جائزۃ لأنہ توکیل بیع مال. وللمرتھن أن یطالبِ الراعن 
بدیلہ؛ ویحبسه بە لان حقه باق بعد الرھن. والحیس جڑزاء الظلم. فإذا ظھر 
مطله عند القاضي یحب.؛ وإذا طلب المرتھن دیلە یژمر بإاحضار الرھن. فإڈا 
احضرہ أمر الراھن بتسلیم الدین أولاً لیتعین حقہ کما تعین خق الراھنٰ تحقیقاً 
للسویة, 

وإن طالبه بالدین قي غبر البلد الذي وَتٔع فیه العقد؛ فإن کان الرهن مما 
لا حمل لە ولا مؤنة آمر بإحضارہ ابضاء وإن کان لە حمل ومؤئة یستوقی 
دیله؛ ولا یکلف |حضار الرھن: لان ھذاقل. والواجب عليه التسلیم بمعٹی 
التخلیة لا النقل من مکان إلی مکان. لألە بتضرر بالنقل زیادة ضرر۔ 

وإن کان الرھن في ید المرتھن فلیس علبه أن یمکٹە من بیعە حتی یقیضہ 
الدین من ثمٹہ. لان حکم الرهیٰ الحبس الذائم إلی أن یقضی الدین: ون 
قضاہ البعضیٌ فله ان یحبس کل الرهی حتی یستوفي البقیة اعتبار ا ببس الیع 
حتی یستوفي الثمن. 








کپ الرمی ۹ 


فإڈا قضاہ الذین قیل لە: سلّم الرھن إلیه؛ قإن,علك الرھن في یدہ قبل أن 
پردہ إلی الراهن بھلك بالدین: ویجب علی المرتھن رڈ ما استوفي من الدین 
یی من استوفي منہ وہو الراهن أو المتطوع. لأنه صار مستوفیاً عند الھلاك 
پالقبضس السابق۔ اما إذا أبرأ المرتھن الراھن من الدین؛ ولم برد عليه الرھن 
حتی هھلك في ید المرتھن من غیر أن یمتعه إیاں فإنہ بھلك آمائة 
النتحساتا. 


وإذا باغ الراھن الرھن بغیر إذن المرتھن؛ فالبیع موقوف علی |جازتہ؛ 
فإن أجازہ المرتھن جازء وٗحقة الثابت ۂ في الرھن بمنزلة الملك؛ وإِن فسخه 
"لا ینفسخ. فإ شاہ الدشتریٰ ضبر حتی مك الراھن الرھئ؛ فإٰذا افتگہ 
لراھن کان لە ان پاخذء رإن شاء رفع الأمر إلی القاضي۔ وللقاضي ان 

پفسخ البیع لفوات القدرۃ علی النسلیم. وولایة الفسخ إلی القاضي لا إلی 
المرتھن. 


وإذا اسٹھلك الراھن الرھن وجب عليه آن یقیم غیرہ مقامه فیکون رھنأء 
وإِن استھلکە أجنبي فالمرتھن ہو الخصم في تضمینہ. ویأذ القیمة فتکون 
آرهناً في یدہ۔ وقیعہ یوم غلك وجتایة الراھن علی الرھن مشموتة :لأنہ 
پجنایته مزیل لید المرتھن عما جنی عليہ؟ وجنایة المرتھن علی الرهن بسقط 
من دینە بقدرھا إذا کان علی صقة الدین. آما إذا کان علی خلافه قلا بد من 
التراضسي ولائہ بالجنایة عليه غاصب؛ فیقضمن قیحتہ بالغة ما بلغت. فإذا 
ضمن جمیع القیعة کان لە المقاصة من ذلك بقدر دینە: ویرد الفضل علی 
الراھن, 

صورة المسألة: وضع الراھن عند المرتھن مقاہل دینه المقدر بعشرۃ 


آلاف سجادۃ بخسین الما قجئي علی الرھن في ید المرٹھن جنایة غبر 
مقصودة فاحترقت فإنه یسقط دینە کله عن الرامن۔ وید المرتھن فیعا 


۰" اثنقہ الحتقي راہ (نك السمفلات) 


شععٗے_سیمِییج٘جحججٛجطجیسےے ہے ے_ محہسں ‏ ے 
تِقی من ثمن السجادۃ ید آمائة فلا یضمن باقي ٹمن السجادة. وإڈا کائت 
الجنایة علی الرھن جنایة مقصودة فاحترقت؛ فإنه یسقط دین الراھن کلە 
ویغرم المرتھن قیمة السجادۃ بالفۂ ما بلفت۔ إلا آلدین الي له علی 
الراھن. 

وإذا مات الراھن باع وصیه الرھن؛ وقضی الدین. لان وصیه قائم 
مقامه: فإِن لم یکن لە وصي نصب القاضي لە وصیأء وآمرہ بیعہ. عدا إذا 
کان ورك صغاراً, آما إذا کانوا کیارا فھم یخلفوذِ المیت في المال. فگان 





الشر کة 7 


کتاب الشرکة 


االتركة والشّرِکة: لفۂ: مخالطة الشریکین۔ وشرعَاً؛ عقذ پین 
تشارکین في الأاصل والربح. أو انختصاص النین أو اکٹر بمحل واحدہ, 

اوھي مشروعة بالنصوص . عن السائب بن أبي السائب آنە کان شريك 
ك8 في آرل الإسلام في النجارة. فلما کان یوم القتح قال: ہمرحباً 

وشریکي لا یذاري ولا یعاری؛"'. 

آؤعن ابي هریرۃ رسي اللہ عنہ فال: فال رسول اللہ : <بقول الل : آنا 
ث الشریکین ما لم یخن أحدعما صاحب فإذا خان خرجت من بیتھما؛'۹'. 
ٹ اللبي گا والناس یتعاملون بھا قلم ینکر علیھم: وتعاملوا بھا إلی یومٹا 





الشرکة نوغان:؛ 
١‏ شرکة أملاك۔ 
٢۲۔شرکة‏ عقرد۔ 


السشتر٢/‏ ۹۱۔ 
ائستر 4٢/۲‏ 









آلنن الحلی رام الہ السااں) 


١‏ شرکة الاملاك أو شرکة الملك وھي وعان: 


ب ۔ اختیاریة . 
آ۔شرکة الملك الجبري؛ أن یرٹ اثنان مالاًء أو بختلط مال اٹنین اختل 
لا یمکن التمیز بیٹھما. 


بٍ ۔ شرکة الملك الاختیاری؛ أن یشتري اثنان شقةء أو یوصی لہا 
فیقبلانء آو بخلطا مالھما. وحکم شرکة الاملاك اث کل مٹھما أجتبي ٹي 
حصة الآخر . فلا یجوز لأحدھما أن یتصرف في ثصیب الآخر إلا بإڈنہ. وکل 
واحد مٹھما في نصیب ضاحبہ کالأجئبي في الامتناغ عن التصرف إِلا بوکالۂ: 
أو ولایة. ویجوڑ بیع نصیبه من شریکہ. وآما مىْ غیرہ قما ثبتت الشرکة فیە 
بالخلط: آو الاختلاط لا پجزز إِلا بإذن صاحیہ. 


٢۔‏ شرکة العقود: 

هي الحاصلة بسیب العقد. ورکٹھا الإیجاب والقبول: وھي أن یقول: 
شاركتك في کذا ویقول الآخر؛ قبلت. 

وشرط صحتھا أن یکون المعقود عليه قابلاً للوکالة. لیکون ما یستفاد 
بالتصرف مشترکا بیٹھما إذ هو المطلوب من عقد الشرکة وعليهہ فلا تصح 
الشرکة في التکڈي والاحتطاب . فإِن الملك فِیھما یقع لمن باشر السبب 
لا علی وجه الاشتر اك ۔ 
















:شرکة المفاوضة(المساوا3): 
آن یشترك رجلان مثلاً فیستویان في المالء والتصرف والدین۔ أماالعال 
الاصل في الشرکة ومٹہ یکون الریح: واما التصرف فلانہ متی تصرف 

مدعما تصرفاً لا بقدر عليه الآخر فاتت المساواۃ۔ وکذا الدین. فنجوڑ 
کة العفاوضة بین الحرین المسلمین البالغین العاقلین ۔ ولا تنعقد إلا بلفظ 

لَفاوضة. لان العاگه قلما یعلمون شرالطھا. وھذہ اللقظة تضمن شرائظھا 

وىعتاھا. 

وتنعقد علی الوکالة والکفالة. وعو أن یغون کل واحذ متھما مطالباً ہما 

لولب یه صاحبە بالتجارۃ وھو الکفالةء وأن یکون الحاصل في التجارۃ بفعل 

پھما کان مشت رکا بیٹھما وھي الوکالة . 

فکان تعتی المفاوضة: وعو المساواۃ یقتضي الکفالة والوکالة. فکاأن گل 

راحد متھما ٹوش إلی الآخر آمر الشرکة علی الاطلاق ورضي بفعله. وذلك 

2ک 

یشتریه گل واحذ مٹھعما علی الشرکة عملاً بعقد المفاوضۃة إلأ 

۔ ا ”مو مر جس مس 

وللبائع مطالبة آحد الشریکین بالٹمن بمقتضی الکفالةق ٹم یرجع الکفیل 
گی ایت عو لانة کفیل آدی عثه بأمرہ. 


۲ 


٣‏ النثہ الحتقی واد (فق السائلات) 


وما یلزم کل واحد مٹھعا من الدیون بدلاً عما یصح فیه الاشتراك فالآخر 
ضامن لە. والبدل الذي یصح فی الاشٹراك: البیع والشراہ والإجارة: والڈي 
لا یصح فبه الاشٹراك؛ التکاح: والخلع؛ والجثایة والصلح عن دم الععد . 
وعلی ھذا إذا تزوج احد الشریکین فذلك لازم لە خاصة. لائە لا یصح عقذ 
الشرکة علی. ولیس للمراہ آن ناخڈ شریکە بالمھر: لأنہ پذل عما لا ہصح 
الاشٹراك فی . وإذا ورٹ احدھعا عالاً تصح بە الشركة؛ فوصل إلی یدہ بطلت 
المفاوضة وصارت الشرکة عتااً لفرات المساواۃ فیعا یصلح راس المال, 
فھي شرط فیه ابتداء أو بقاء وآما إذا ورٹ ما لا یصح فیه الاشتراك کالعقار: 
أو وعب لە عروض فوصل إلی یدہ لم تبطل العفاوضة. لہ لا نصح بہ 
الشرکة فلا تأئیر له 

وللشریيك أن یوکل: ویضارب وبودع؛ ویستاجر علی العمل لان کل 
ذلك :من افعال التجار: وعو أمین في المال۔ ول ان یشارك مفاوضة بإذث 
شریکہ؛ وبدون إذنه لا یصح؛ لان الشيء لا بسنبع مثلە فإن شارکە بغیر إڈئہ 
القلیت شرکتھعا عناتًا, 

ولا نتعقد الشرکة إِلا بالععلة المتداولۂ. لانھا قائِمة عقام اللعب 
والفضة. ولا تصح بالعروضں إلا أن بیبع احدھما نصف عروضه بنصف 
عروض الآخر إِذا کانت قیمتاہعاعلی السواءء ثم یعقدان الشرکة : 





ب۔شرکة الینان: 

سعیت یذلك لان شريك العتان: حیسں بعض عاله عن الشركة؛ آر حیس 
شریکھ عن بعض التجارات في ماله فھي تبیہ عن الحبس. 

شرکة العنان لا نقتضي الساوي. رع اف ہس لالہ سح 
التساوي في المالٴ ویتفاضلان فی الریح۔ لن الریح تارة یستحق بالمال. 

















چب غر× "٥‏ 
زتارۃ یالحمل: بدلالة المضاربة, فإذا جاڑ أن یستحق کل واحد مٹھما جاز أن 
لح بھما جمیعا۔ ولآنہ قد یکون أحدھما أحذق واکٹر غملاً فلا یرزضی 
المساواۃ؛: وإِن عمل أخدھما في العالینء ولم یعمل الآخر لعدر آو غیر 
وژر صار کأٹھما عملا جمیعاآ. والربح بیتھما علی ما شرطاء لما ورد قي 
حدیث غریب جداً ڈالربح علی عا شرطا والوضیعة علی قدر المالین۷. 
تب إلی سیدنا علي. 

ولا یشٹرط في شرکۂة العئان خلط المال۔ وأیھما علك قیل الخلط بعد الشركة 
وك علی صاحيه سواء ملك في یذہ آو في ید الآخر وبعد الخلط علیھما۔ 


م تصح شرکہ العنان ؟ 
لا تصح شرکۃ العنان إلا بالنقد فلا تصح بعروض التجارة ولا ٹصح فیما 
لا تصح الوکالة به کالاحتطابِ کما مڑ, 

وشرکة العنان تتعقد علی الوکالة یعني: أن یکوٹ الحاصل في التجارۃ 
پفعل أیھما کان مشترکا بیٹھما وھي الوکالة۔ ولا تتعقد علی الکفالة . یعتي: 
یکون گل واحد متھما مطالباً بما طولب به صاحبه بالتجارة؛ لانھا ثبتت 
المفاوشة قضیة المساوۃ ولا عساواۃ ھٹا 
وما اشتراہ کل واحد منھما للشركة طولب بشمنە دون الآخرہ ٹم برجع غلی 
بحمته مثە إذا أدی من مال نفہء آما إذا قد من مال الش رکة فلا پرجع۔ 
وإذا علكٰ مال الشركةَ أو احد المالین قبل ان یشتریا شیناً بطلت 
'الشركکة ۔ لانھا قد تعیتت بھڈین المالین, 
" فإذا علك أحدعما بطلت قي الھالك لعدمہ؛ وبطلت ي الآخر۔ لان 
أحدھما لا یرضی أن یعطيه شیئاأ من ربح عاله. 

وإن اشتری احدعمعا ہمال: ار تح لا یلعا 
کاغرط ۷ نہ حین وقع رقم خرف ینھدا لقیام الغرقا وقت الشراہ. للا 


٢‏ النقہ الحلي واك (ئك السئلات) 


یتغیر الحکم بھلاك المال الآخر بعد ذِلك؛ ویرجع علی شریکە بحصتہ من 
ثملہ. لالہ اشتری نصفہ ہوکالتہ: ونقد الٹمنٰ من مال نفے۔ 

لا تجوز شرکة العنان إذاشرط لأحدھما مبلغ مقطوع من الریح. لان ھذا 
بخرج الشريك من عقد الشرکة ویجعلھا إجارق وھو شرط یوجب اثقطاع 
الشركة, لانہ قد لا بحصل إِل قدر المسمی للأجر. 

ولشریك العثان آ بیضیع پان یدفع المتاع إلی الغیر لیییعہ وبرد ٹمنہ 
وریخہ۔ لالہ معتاد في غقد الشرکۂ ویدفعہ مشاریڈ: زبوکل من یتصرف فی , 
لان الترکل بالییع والشراہ من توابع التجارۃ. والشرکة انعقدت للتجارۃ 
وکذلك لە ان یودغ وبعیر ۔ لانہ معتاد ولا ہد لە منہ۔ وبییع بالتقد والدین إل 
أن یٹھاہ شریکه عتھا. وید الشريك في المال ید آمائۂ۔ فلو هلك ہلا تعڈ لم 


رصم 
جہ۔شرکة الصنائع: 

عي أن پشترك الان ڈوا صنعة واحدۃ آو مختلفة علی تقبل الأاعمال, 
وریکون الکسب بینھما فیجوز ۔ 


وھي شرکة في ضمان العمل وقیما یستفاد بہ وھو الأجر لا تی نشن 
العمل. وقد کون شركة الصنائع مفاوضة إذا کانا من أھل الکفالة. ون 
بشترطا أل ما رزق الله یکون بینھما نصفان وأن یتلفظا بلفظ المقاورضۂ, 

وفد تکون شرکۂ الصنائمع عنانًا ولا بشترط ان یکونا من أھل الکفالة, 
ریجوز اشتراط أن ما رزق الله یکو بیٹھما نصفان أو متفاضلاً, وإن اطلقا 
الشرکه ٹھي عثان؛ فان عمل أحدھما دون الآخر فالکسب بیٹھعا نصفان إِن 
گان الشرط کڈ لك اہ کانت عتاناً آو مفارفة؛ فان شرطا التفاضل والربح؛ 





ك۰" 


نا شرطا. لآن الأجرة بدل عملھعا۔ وأئھما یتفاوتان فیکون أحدھعا اجوڈ 
لا وأحسن صناعة فیجوز وھلہ الزیادۃ لیست زیادۃ ربح إتما هي بدل 
العمل لآن الریح یقتضي المجانسة بینە وپین رآس المال. ولا مجائےة. لان 
اس المال هو العمل۔ والریح مال فکان بدل العمل, 

وما یتقبله کل واحد مٹھما من العمل یلژزمه ویلزم شریکھ لأنه سلطه علی 
یتقبل لە ول . وفائدتہ أن یطالبِ کل واحد متھعا بالعمل۔ ویطالب 
یدھما بالأجرۃء ویبرا الداقع بالدقع إليه هذا إذا کانت مفاوضة أما إذا کائٹ 
ا فإنما یطالب من باشر السبب دون صاحبه . 












۵ شرکة الوجوہ: 

آٌ. سمیت بشرکة الوجوہ؛ لأنہ لا بشتري بالڈین إلا من لە وجاعة عند 
ناس فالرجلان پشترکان ولا مال لھما علی أن یشتریا ویبینا ئما حصل 
البیع یدفعان منە ٹمن ما اشتریا وما یقي بیٹھما. فخصح الشرکة علی ھذا 
المنوال وکل واحد منھما وکیل الآخر قیما بشتریه. فتنعقد علی الوکالة: ولو 
رط الکفالة جاڑ۔ ونکون مفاوضة۔ لانہ یمکن تحقیق ذلك ویکون 
المشٹری بیتھما وکڈا ٹمنە ویتلفظا بلفظھا. ولا یجوز أن یتفاضلا في الریح 
مع النساوي في الملك لآن الریح في شرکة الوجوہ بالضمان. والضمان بقدر 
الملك في المشتری فکان الربح الزائد عليه ربح ما لم یضمن. وإن اشترطا أن 
یکون المشتری أثلاثاً؛ فالریح کذلك لما قلناء. 


الشرکة في الأشیاء المباحة: 

ولا تجوز الشرکة في تحصیل الأشیاء المباحة۔ مثل الاحتطاب 
والاصطیادء وکل مباحء لان الشرکة متضمنة معتی الوکالة. والتوکیل قي 
أخذ المباح باطل, لآن أمر الموگُل بە غیر صحیح, والوکیل یملکە بغبر 


ارہ النٹہ الحلی راب (تک السین) 


آمزہ۔ فلا یصلح نائباً عنہ. وما اصطادہ کل واحد مٹھما: آو احثطیه قھو لہ 
دون صاحبہ؛ فان اخذاء معاً ٹھو بیٹھعا نصفینء وإن أغلہ اأحدھما دون 
الآخرۂ ولم یعمل الآخر شیناً فھو للعابل, وإن عمل أحدھما وآعانہ الآخر 
ان حملۃ می؛ او حرسہ لہ؛ فللمعین اجر مثله لا پجاؤز بہ نضف ذكك 
الشيء عند أبي حنیفة وأبي یوسف . 

وإذا اشٹرکا ولأحدھعا وسیلة: وللآخر آلۂ وبنٹل الاول المباح پوسیلكہ؛ 
ویقوم الآخر بآلنہ بتعدیل المباح حتی پکون صالحاًللبیع والکسپ بیٹھما: لم 
نصح الشركة لانعقادھا علی |حراز المباح. والاول أحرزہ بوسیلتۂ وعلیہ مثٹل 
أجر الأََة؛ فإن کا الثاني ہو الذي أحرزہ ولکن باستعمال رسیلۂ الأول فعلِ 
مٹل أجر الوسیلۂ التي استعان بھا لاستیفالہ منافع ملك الغیر بعقد قاسد قیازہ 
أجرہ 


ہطلان الشرکة: 


تبطل الشركة بموت احد الشریکین: آو إصرارہ علی مغادرۃ دیار الإسلام 
لی دیار الکٹر برّة؛ لتضمن الشرکة الوکالۂ۔ والوکالۂ ثبطل بذلك اي 
بالموت. وہلحاقه بدار الکفر مرتدا, 


النیابة عن الشريك في إخراج الزکاۃ: 
لیس لأاحد الشریکین أن یژدي زکاۂ مال الآخر إلا بإڈنھ. لان ذلك لی 
بداخخل قي الشرکة لأنە لیس من التجارۃ, 








المضاربة 


. من الضرب: وھو السیر في الأرض. قال اللہ تعالی: ئَك َِثُ نی 
یں > االضاہ:١٠٣].‏ وسعي ھذا النوع من التصرف مضاریة. لن فائدتہ 
إوعو الریح لا تحصل غالباً إلا بالشرب ي الأارض. ویقال لھا: المقارضة 
آآو القراض. واختیار لفظ المضاریۂ لعوافقة نص الفرآن۔ وھو قوله تعالی 
امِد بَْيَْ فی الا یتقو ین مل اق ۱ (دزل: .)٠٢‏ أي یسافرون 
'پالتجارۃ. وبعث عليه الصلاة والسلام والناس یتعاملون پە؛ واقرھم علیہ . 


روی مالك في مُوطّله عن اسلم قال: حرج عید الله وعبید اللہ ابنا 
عمر بن الخطاب في جیش إلی العراق. فلما قفلا مزا علی أبي موسی 
الاشعري وھو آمیر البصرة فرخب بھعا وسهّل ثم قال: لو اقدر لکما 
لی آمر أنفعکعا بە لفعلت: ثم قال؛ بلی ھا ھٹا مال من مال الله آرید ان 
ابعث بە إلی أمبر المؤمنین فأسلفکماہ فتبتاعان پە عتاعاً من متاع العراقء 
ٹم تبیعانه بالمدینة فتژدیان راس المال إلی آمیر العؤمتینء ویکون الریح 
لکما. فقالا: وددنا ذلك: ففعل وکتب إلی عمر بن الخطاب أن یاخذ 
مٹھما المال: فلما قدما باعا فاریحا فلما دفعا ذَلك إلی عمر قال: اکر 
الجیش أسلفہ مثل ما أسلفکما ؟ قالا: لاء فقال عمر بن الخطاب؛ ابنا 
ایر المؤعتین فاسلفکما: آڈیا المال وربحہء فاما عبد الله فسکت: واما 
عبید الله ثقال؛ ما یتبغي لك یا أمیر المؤمتین ھذا؛ لو نقص ھذا العال آو 
هلك لضمَثَّاہ! فقال ععر؛ ادّیاہ. فسکت عبد اللہ وراجعه عبید ال ۔ فقال 
رجل من جلساء عمر: یا أمیر المؤعتین لو جعلكہ قراقناً (مضاربَة)۔ ثقال 
ممر: قذ جعلكته قراضاً۔ فاعذ عمر راس المال وتصف ربخہ: وأعڈذ 


0 الن اللي وب (قل السدائلاٹ) 
عبد الله وعبید اللہ ابنا عمر بن الخطاپ نصق ربح المال'''. 

ودقع عثمان بن عفان إلی یعترت مال ثراضاً یعمل فیە علی أن الریح 
بیٹھما۔ وروی مالك عن العلاہ بن عبد الرحمن بن یعقوب عن أبیة عن جدہ 
أنە عمل في مال لعلمان بن عفان علی أن الریح پیٹھما!'''. 

وعن حکیم بن حزام آنە کان یدئع المال مقارضة إلی الرجل ویشترط علیہ 
أن لا یمر یه بطن راو؛ ولا پیناع بہ حبرانأء ولا بحمله پي بحر؛ فان فعل ینا 
من ذلك فقد ضمن ذلك المال. قال: فإذا تعدی أمرہ فےے من فعل ذلك'٣'.‏ 

ولان الناس في حاجة إلی ذلك. لان منھم الغي الغِن عن النصرفات؛ 
والفقیر الذکي العارف ہأنراغ التجارات فمست الحاجة إلی شرعیتہ تحصیل 


عقشد المضاربة : 

ینعقد عقد المضاریة بقولہ: دفعت ھذا المال إليك مضاریة أو مقارضة؛: 
آو غذ ھذا المال واعمل فیہ علی أن لك نصف الربح أو ثلۓ. أوخڈ ھذڈہ 
الالف واعمل بھا بالنضف آو بالٹلٹ ۔ فمن الاول المال ومن الٹائي العمل. 


شروط صحة المضاربة : 

١لا‏ تصح المضاربة إِلا بالنشد الڈي تصح بە الشركة . 

٢۔‏ تحدید راس المال غند العقد ویکوٹ مسلماً إلی المضارب لا ید رن 
العال فیه. ولا یجرز أن یشرط العمل علی رب المال, ِا شرط عمل رب 





)١(‏ المرلطا۸۸/۷) 
)۲ سن الیبھقي ,۱۹۱/٦‏ ۱ 
)۳) سنن الیہقي ۱۱۱/۱ , ' 





الدرکة ا 
ال فدت المضشضاریة: لاہ یمتع خلوص ید المضارٹت: ولایتمکن من 
ان : 

٣‏ ان یکون الربح شاثعاً بیٹھما لا یستحق احدھما ملغ مقطوعاً: لان 
و ذِك بقطع الشرکة لجواز الا یحصل من الربح إلا ذلك المبلغ 
لقطرع. فلو دقع إلی رجل مالاً مضاریة علی أن ما رزق اللہ فللمضارب 
فالمضاریة فاسدة. حتی لوعمل في ھذا الشرط قربح أو لم بریح فله آجر 
لہ ولیس لە من الربح شي٭. لانه استوقی ععل عند عقد خاسد ببدل, فإڈا 
۱ پسلّم إلیه الیدل رجع إلی أجرة المثل٠‏ والمال في المضاریة الفاسدة غبر 
۹۱ ن ہالھلاك اعتباراً ہالمضاریة الصحیحة, 

٤‏ إعلام قدر الربح لکل واحد مٹھما. 
٥۔‏ أن یکون المشروط للمضارب من الربح حثی لو شرطہ من رأس المال؛ 
ار منھما فسدت. فالمضارب شريك رب المال في الربح۔ اورأس ماله الاتجار 
ب لي الأرضن. لان لو لم یکن شریك فی الریح لا یکون مضاربة. فإذا 
گُلّم راس المال إليه ٹھو أمائة. لأنە قیضه بإڈن المالك. فإذا تصرف فیه نھو 
کیل فإذا ربح صار شریگاء لان گل ربح لا بملك إلا پزامی المال: وراس 
المال مُلکه لکنە ملك مؤقت بالمضاربة فیردہ فیقی لە ثصيه قرضاً, 

وإذا شسدت المضاربة نھي إجارۃ فاسدۂ: لأئه عمل لە باجر مجھول 
افیستحق أجر مثله ٠‏ 





مخالفة المضارب شروط رب المال: 

وإذا خالف المضارب شرط رب المال قھو بمٹزلة الغاصب. فیکوڈ 
المال مضعوناً عليه ریکون الربح للمقارب ولکٹە لا نطیب لە عثذغعا. 
اوقال ابو یوسف: بطیب لە. وکوٹ الربح للمضارب لائە أخڈ حکم الغصب ؛ 


س×سعسم٤ووس‌وںیصیسی‎ 


بیثخجیسےسے سے سے سے سے .صصح سے ہے نے 


چیسسٗس6 کیو جک ےک ہے ےج ہحمہ 


۲" النذ الحتقي وادلہ (نت 











والغاصب یضمن راس المال. فإذا عاد من مخالفنہ زال الضمان و 
مضاریة غلی حاله بالعقد الأول. کالمودع إِذا خالف ٹم عاد, زا 
للمضارب أن یتعدی البلد والسلعة والمعامل الي عینه رب المال. 


آنواع المضاربة؛ 

والمضاربة وعان؛ عامة رخاصة, فالعامۂ نوعان: 

احدعما ؛ أن یدئع المال إليه مضاربة ۔ ولا یقول لە اعمل برأيك:؛ نی 

جمیع التصرفات الي بحتاج إلبھا في التجارۃ ویدخل فیە الرھن والار 

لف وکل ما یعمله النجار غبر التہرعات والمضازبة؛ والۓ 
والخلط والامتدائة علی المضاربة . 

والثاني أن یقول لە: اععل برأيك فیجوز لە ما ذکرنا من النصر 
والمضاربة والشرکۂ والاستدانة علی المضاریة لأن ذُلك مما پقعلہ اك 
ولیس لە الإقراض والتبرعات لانە لیس من التجارۃ فلا یتناولہ الأمر . 

والمضاربة الخاصة ثلائة أنراع: 

أحدھا: أن یخصہ ببلد: فیٹول: علی أن تعمل بدمشق أو المدینة, 

الثاني: أن یخصہ بشخص بعینە بان یقول: علی أن تبیع من فلان رنڈ 
منہ. فلا یجوڑ التصرف مع غیرہ. لأنہ قید مفید لجواز وثرفہ بہ 
المعاملات , 

الٹالٹ: ان یخصه بنوع من أنواع التجارات: بان یقول لە: علی أنت 
به مضاربة في الجوخ آو في الطعام؛ آو تحوہ. وفي کل ذلك یتقید ہم 
ولا یجوز لہ مخالفنه. 


ولو قال لە زب المال: علی أن تعمل بسزق الحمیدیة فعمل بسوق آا 


اہ 













ایا . لان اسراق دمشق کلھا سواہ. ولو قال لە: لا تعمل إلا في 


ضمان المضارب المال: 

ا رب المال أن یجعل المال مضعوناً علی المضارب؛ فالحیلة فی 
ایتقرض المضارب المالء ویسلمہ إليه ویٹھد عليه ٹم یأخذہ رب 
إازٰة پالنصف: أو الٹلٹ: ثم یدفعہ إلی المستقرض وبستعین بە في 
چی إنە لو ملك في یدہ فالقرض عليه؛ وإڈا ربح ولم بھلك یکون 


لع المال إليه مضاربة وقال: ما رزق الله بیٹئا تصفان. وأذن لە في 
اة فدفع إلی آخر ہالٹلٹ؛ فنصف الریح لرب المال بالشرط: 
إللاول؛ والئلث للثاني . لائد لما شرط رب المال لنفے الالف بقي 
لفقارب . فلما شرط الثلث للثاني انصرف تصرفہ إلی نصیه فبیقی 
ل ویطیب ئل . 


۹ النقہ الحقي راب (نتہ السماملات) 





زإِن دفع المضارب الاول إلی المضارب الثاتي بالنصف فلا شيە للازل۔ 
لالہ جعل نصفہ للثاتي فلم بیق لە شي٭. وإن دفع الأول علی أن للثاني الٹاغیر 
ضمن الاول للثاني قدر السدس من الربح , 


نفقة المضارب: 

نفقة المضارب في مال المضاربة ما دام فی سفرہ حتی یعود إلی بلذہ. 
اذا کان فی بلدۂ فلا لفٹة لە, وثقتہ في السفر نفقة الحاجة کالطعام 
رالشراہ وآجرۂ السپارۂء زتظیف العلابس وأجرۃ النرم بالمعروف, 
وتحتسب التفقة من الریح فإِن لم یکن قمن راس المال. ولو أنقق من مال 
ثفسہ؛ آأو استدان لغقته استردہ من مال الحضاریة. 

ولر ضارب لرجلین ففقته علی فدر المالین . ولو کائت المشاریه ٹاسدة 
فلا ثفقة للەضارب. لنه أجیر ونشقة الأاجیر علی نفے. 


ہطلان المضاربة ؛ 

ثبطل المضاربة بموٹ المضارب؛ ویموٹ رب المال: وبرهۃ رب المال 
ولحوقہ بدار الحرب لززال ملکہ حکعاً وانتاله لورٹتہ فکان کالموت. 
وما لم یحکم بلحوقہ ٹھي موقونۂ. فإن رجع مسلعاًلم تبطل۔ 

ولا تبطل المضاربة بردۂ المضارب: لأن ملك رب المال قائم وعبارة 
المرتد معتبرة. 


تصرف المضارب عند عزلہ: 


إِذا عزل رب المال المضارب؛ فلم یعلم بعزله حتی اشتری وباع فتصرفہ 
جائز لان زکیل من جھة رب المال۔ وعزل الوگیل تصداً یتوقف علی 
غلعه 2 
















وإن علم بعزله والعال عروض فله أن بییعھا, ولا یمنعه العزل عن ذلك 
۱ المضاربة قد ثمت یالشراء رصضخت. فلا یجوز لە العزل بعد ذلك۔ لآن 

قد ثبت فی الربح وإنما یظھر بالقسمة وھي عبنیة علی بیع راس الال 
ا لا یجوز لە ان یشترقی ہٹمٹھا شیا آحر بعد بیعھا. لاتھا تد ضازت تقداً, 
إُن عزله ورأس المال نقد؛ فلیس للمضارب أن یتصرف فیھا . 


رف المضارب بعد الافتراق: 

ذا افترقا وفي المال دیون وقد ربح المضارب قیه یجبرہ الحاکم علی 
الدیرن. لأنە بمنزلة الآجیر لان الربح لە کالأجرة قیجب عليه تمام 
کالاجیر. 
وإذا افترقا وفی المال دیون ولیس فيه ریح. ول رب الال علی 
تھا۔ لان المضارب عندھا وکیل محض وعو مثیرع . والمتبرع لا یجبر 
إیفاء ما تبرغ بە. ولآن الدیون ملك لرب العال. ولاحظ لە فبھا فلا 
ہر. ویقال لە: وگل رب المال في الاقتضا.. لان حقوق العقد إلی 
قد۔ فلا بد می توکیله کي لا یضیع حقه. 


ما ہلك من مال المضاریة من مصروف وغیرہ فھو من الربح دون راس 
المال. لن الربح تبع لرأس المال. وصرف الھالك إلی التبم اولی. کما 
یصرف الھلاك إلی العفو في الزکاة, وإِن زاد الھالك علی الربح فمن زاس 
المال. لان المضشارب امین فلا ضمات عليه. 


٦‏ القتہ الحي زان الف السایون) 


حکم الھالك بعد قسمة الربح : 

فإِن افتسما الربح والمضاربة بحالھا أي الشركة قائمةء ثم علك المال: ار 
المال: ولا یعرف الفضل إلا بعد سلامة راس العال, فلا تصح القسمة 
الاولی. فییدا اولاً براس المال؛ ٹم بالنفقة ٹم بالریح۔ 

وإِن کاتا انسما الریح: وقسخا المضاریة ٹم عقداماء وملك المال: ار 
بعضه لم یترادا الریح الأول. لن المضاربة الاولی قد تمت؛ وانٹصلت, 
والثائیة عقد جدید . فھلاك المال في الثاني لا یؤجپ انتقاض الاول کما إڈا 
دقع إليه مالاً آخر۔ 








کتاب الوکالة 


الوکالة في اللقة؛ الحفظ قال تعالی : ہل حَتها اه وَیَْمَ الوَسییل> اک 
عمران: ۷۳:] أي تعم الحافظ ۔ وقال الأاصحاب: إذا قال وگلٹكٹ في کذا فھو 
وکیل قی حفظه ہموجب اللفظ , ولا یئیٹ ما زاد عليه إلا بلقظ آخر . 
والوکالة أیقاً: النَغریض والاعتماد, قال تعالی : ا وکن بکوکل عَل الله فھو 
سی (الطلادق: ۳ي من اعتمد عليه وثوّضی آمرہ إليه کفاہ. وھو قریب من 
آ الاول فإن من اعتمد علی إنسان وفوّض آمرہ إليه في شيە کان آمرآً بحفظه . 
" لأنه إنما فعل ذلك لینظر ما عو الأصلح لە۔ واصلح الاشیاء حقظ الاصل. 
لان التصرفات تبتني عليه: وھذہ المعائي موجودة في الوکالة الشرعیة. فإِن 
الموکل فوؾّض آمرہ إلی الوکیل؛ واعتعد عليهہ: ووثق برایه لیتصرف لە 
التصرف الحسن؛ وکل ذلك بیتني علی الحقظ . 


مشروعیة الو کال : 

والوکالة مشروعة بالکتاب۔ وھو قولہ تعالی: هو تَابتٹرا اَمَتَکم 
بالسنة . وھو ما جا عن عروۃ البارقی أن البي پ2 آعطاہء دیناراً لیشتري بە 
افِىية ار شاة قاشتری شائین قباع إحداععا بدیتار واتی التبي پا بشاۃ 


۸ ائنف الحتلی وادژ (فق المعابلات) 
ودینار؛ فدعا لە بالہبركة في بیعہ فکان لو اشتری تراباً لریح فیہ''' 

وقي روایة أخرق حکیم بن حزام. ووئل ےچ فی نکاحہ عن أآم حبیة 
عمرو بن أىیة الضعريٍ, وعليه تعامل الناس من لدن الصدر الاول إلی یومنا 
هذا مِنْ غیر ئکیر: ولان الإنسان قد یبعجڑ عن میاشرۃ بعض الأاععال بے 
فیحناج إلی التوکیل. فوجب أن یشرع دفعاً للحاجة. 





صفة الوکالة والوکیل والموکل: 

فالرگالة؛ إقامة الغیر مقام الشخص ٹي تصرف معلوم. ولا تصح إلا 
باللفظ الڈي تثیت په الوکالة۔ وھو تولك؛ وکلنك ہشرآہ کڈاء أو بیع کڈا إذا 
صدرت ممن یملك التصرف وتلزمہ الأحکام؛ والوکیل ممن یعقل العقد 
ویثصدء, 

عن جاہر بن عبد الله فال: اردت الخروج إلی خیبر فاثیت اللبي چا 
فسلّمت علیہ وقلت: إني اردت الخروج إلی غیبر ققال: ؛إذا اثیت وکیلي 
فخل مثه محمسة عشر وسقاً. فإن ابنفی مك آیة فضع یدك علی ترقوتہ؛'''. 
فکل عقد جاز أن بعقدہ بنفسه جاڑ أن یوکل به غیرہ. ویجوز التوکیل 
بالخصومة في جمیع الحقوق وایفاٹھا واستیفاتھا. لائہ لا یعرف ذلك کل 
احد. والدلیل علیہ الحدیث المشھور: اإنما انا بشر وإئہ یأتیٹي الخصم فلعل 
بعضھم أن یکون أبلغ من بعض فاحسب أنە صادق فاقضي لہ؛ من قضیت لە 
بحق مسلم فإما هي قطعة من الثار ٹلیحملھا أو لپذرھا؛'''۔ وعن عبد الله بن 
جعٹر عن علي رضي الله عله قال؛ فال لي رسول اللہ 8 إِن اللہ سبھديی 
(1) عے ن آي داز :1۵4٦/۴‏ 


۸۰/1 سن الٔپني‎ )٢( 
مجع سلم07۳۷/۴؟‎ ۴۳) 





















غ ویثبت لسالك فإذا جلس بین یدیك الخصمان فلا تقضین حتی تسمع 
الآخر کما سمعت من الاول إه آحری آن یتین لِك القضاء''''. قال: 
: علی رضي ال عنە یکرہ الخصومة۔ فکان إذا کائت لە خصومة وگل فیھا 
: بن ابی طالب فلما کبر عقیل وِکَلغي''. وقال: [ن للحَصؤمة ثحما 
: المھالك۔ 


إلٹوکیل بحضور الوکیل وغییته: 
والتوکیل یکو بحضور الوکیل وبغیت: جاہ عبد الرحمن بن سھل وابنا 
عمە حوتّصة ومحیمة إلی الئبی کل فاتھموا پھود بقتل عبد الله بن سھل؛ 
عبد الرحمن في أمر أخیہ وخو أصغر منھم فقال رسول اللہ ےا: اکبّر 
٢ :‏ ار قال: ؛لییدا الأکر؛ نتکلما في أمر ضاحبھما'”. .الحدیث: قھذا 
ٹوکیل بحضور الموگل. 
ویسٹنی من التوکیل ہالخصومة الحدود والثصاص. فإن الوکاله لا تصح 
امتیۂ مع غیة المرگل عن المجلس۔ لأن احتمال العفو ثابت متہ لللذب إلیە: 
وللكفقة علی الجنس, والموگل: المقڈوف: والمسروق يے؛ وولی القصاص. 


ٹر رضی الخصم بالوکالة: 
ولا ہجوز التوکیل بالخصومة إلا برضی الخصم. إلا أن یکون الموگل 
اعریضاء آو غاتباً مسیرۃ ثلاثة أیام فعناغداً۔ سواء کان وکیل المدعيء أو 
المدٌعی عليہ. وإذا کان المرض لا یمنعه فھو کالصحیح لا یجوز توکیل عند 
أبي حتیفة إلا ہرضی الخصم: او کان غاثباً أفلْ من مسیرۂ ثلاثة آیام فھر 


آ2 





سن آہی داز ۳۰۱/۳: 
 )٢(‏ سنن الیقي /۸۱. 
(۴ محح سلم۳/ ۱۲۹۲ 


٢‏ النٹ الخلي راطك (فقہ السابلات) 


مےسسسےوسصےحےککٛسےےسے سے ا لا ا یس 
کالحاضر. وحجتە في ذلك ما جاء عن علي رضي اللہ عنه قال: قال لي 
رسول اللہ گا: اإن اللہ سیھہدي ثلبك ویثبت لساثك فإذا جلس ہین یديكغ 
الخصمان فلا تقضین حثی تسمع من الآخر کما سمعت من الاول فإلہ أحری 
آن ینیین لك القفا:۱!'': 

والمرأة إذا کائت مخڈرۃ جاز لھا أنْ توکل بغیر رضی غخضنھا. لأنا لم 
نالف خطاب الرجال. فإذا حضرت مجلس الحاکم انقبضت فلم تنطى 
بحجتھا لحیاٹھاء وربما یکون ذلك سببأ لفوات حقھا۔ وھذا شيء استحسك 
المنأخرون فھي في حالتھا کالمریض؛ وأما إذا کان عادتھا تحضر مجالی 
الرجال ھي کالرجل لا یجوز لھا الٹوکیل إِلا ہرضی الخصم. 

وفال أبو یوسف ومحمد: یجوز التوکیل بغیر رضی الخصم. بمعنی ھل 
ترند الرکالة برد الخصم, علد أبي حتیفة نعم. وعندھما لا. رثٹال 
السرخسي: الصتحیح أن الفاضي إذا علم من الموکل القصد بالإضرار إلی 
المدعيی بواسطة الوکیل۔ لائه ڈو حیل واباطیل لا قبل منہ التوکیل لا برضی 
خصمہ وإلا فبقبله. والترکیل برضی الخصم خاص بالخصومة. آما التوکیل 
بقبض الین والتقاضي والقضاء بغیر رضی الخصم جائز إجماعاً. 





أثر إضافة العقد في الوکالة: 
العقرد التي یعفدھا الرکلاہ علی ضریبن؛ عقود متعلقة پالوگیل؛ وعفرد 
متعلقة بالموکل. 


فکل عقد یضیفمہ الوکیل إلی نفسہ ویستغني عن إضافتہ إلی الموکل مثل 
البیع والإجارۃ ونحوغما فحقوق ذلك العقد نتعلق ہالوکیل دون الموکل ۔ لأن 
الوگیل هو العاقد حقیقة. والعقد یقوم بکلامہ وحکما لہ یستغلي بە عن 
إضافة العقد إلی موگله. وحیث کان کذلك فإئه یسلم المییع ویقبض الئمن. 





(1 سن أی دار:٣/۳۰۱)‏ ' 

















الب بالئمن إذا اشتری. ویقبض المبیع. والملك یثبت للموگُل خلافة عنه 
ار للغوکیل السابق. 

وکل عقد یضیفہ الوکیل إلی موگّلہ فلا یستشني غن الإضافة إلی موگلە 
تی لو أضائه إلی نفسه لا یصح؛ فإن حقوقه تتعلق بالموکل دون الوکبل. 
لہ سفمیر محض. والوکیل کالرسول, کالنکاح والخلع: والصلح من دم 
والصدفة والإقراضی؛ والشركة والمضاربة. فلا یطالب وگیل الزوج 
[ ء ولا یلزم وکیل المرأة تسلیمھا للزوج. 

وإذا طالب الموگل بالبیع المشتريٌ بالثمن فلە أن یمنعه إیاہ. لان أ٘جتبي 
ِن العقد وحقوقه: لن الحقوق إلی العاقد۔ نعم إذا دفع المشتري الثمن إلی 
مل جاز۔ لآن نفس الشمن المقبوض حقہ: ولم یکن للوکیل أن یطالبه پہ 
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ا لعدم الفائدة. لأنه لو أخذ مئە لوجب عليه الإعادۂ, 


ھالة في التوکیل: 

ومن وکل رجلأ بشراہ شيء فلا یلد من تسمیة جن وضئٹہء آو جنے ومبلغ 
نہ إلا أن یوکلە وکالة عامۂ . قیقول! الامر مفوض إليك فابتع لي ما رأیت۔ 
فالاولی چھالة الجنس. کاٹٹوکبل بشراہ ٹثوب: آو سیارة۔ فإله لا یتح 
وإِن ستعی الٹمن؛ لآئہ لا یمکن للوکیل امتثال ما وگلە بھ. فاما نعیة الجٹس 
افقوله: ثوباً وآما وضقه فقولہ: قطناً خالصاً یابانیاء أو قطناً وحریرأً والٹمن 
آیحدہ. وکذا تسمیة السیارۃ وجٹھا أمریكکي أو یایائي: أو کوري وئمٹھا۔ 


الاطلاع علی العیب: 

فإِذا اشتری الوکیل؛ وق٘ض الثمن؛ ئم اطلع علی عیب فلہ آن یردہ 
اپالعیب ما دام المبیع في یدہ. لأنە من حقوق العقد وھي کلھا إليه لالم 
إلی الموکل لم بردہ إلا بإذنہ. لأنہ قد انتھی حکم الوکالة. 


۲ النت الحلي وانك (فت الساملات) 





ما ہشتریه لمو کل فھو لہ: 

رإِن وکله شراء شيء بعینە فلیس لە أن یشٹریہ للفےہ. لأن الأمر اغتمد 
عليه لی شرائه فیصیر کا خدعه بقہول الوکاله لخثریها لشضه, وھر 
لا یجوز؛ ولآن فیەعزل نفسە ولا یملکه لی ما قیل إلا بحضور الموکل. 


ھلاك المبیع بید الوکیل؛ 

وإذا دفع الوکیل بالشراہ الٹمن من مالہ وقبض المبیع فلہ أن برجم بہ 

علی الموکل لوجود الإذن دلالة۔ لأن الحقوق لما کانت إلی العاقدء وتد 
علعہ الموکل یکون راضیاً بذقعہ. فإن هلك المبیع في ید الوکیل قبل حفظہ 
ہلك من مال الحوکل؛ ولم یسقط الئمن ولہ أن یحتفظ بالمبیع حتی بستوفي 
الثمن من الموکل, فان حفظہ فھلك في ید الوکیل کان مضموناً عليه ضمان 
الزن فیضمن الائل من قیعتہہ ومن الٹمن, فلو کان الكٰ خسة عشر 
وفیعة المبیع عشرۃ پرجع الوگیل بخمسة علی الوکیل عند أبي یوسف: وکان 
مضموناً عليہ ضمان المبیع عند أبي حتیفة ومحمد. فیسقظ الٹمن فُلبلاً کان 
ارتا 


توکیل الوکیل: 

لیس للوکیل أن پوگل فیعا وکل بە إلا أن یَاذن لە الموگٌل: أز پقول لە؛ 
اعمل پرأيك . 

پالموکل فؤض إلی الوکیل التصرف. لأنه رضي برایە والناس ینغازٹرن 
في الآراہ فلا یکون راشیأ بغبر من وگّلہ إلا ان یاڈن لە الموکل بالٹوکیل ١و‏ 
یفوض لە بان یقول لە* اعمل برايك أو اصنع ما شئت. فله ذلك لڑطلاق 











یب اٹرکال ۳ 
5 إلی رأیہ۔ وإذا جاز التوکیل فیکون الثاني وکیلاً عن المؤکل ٹلا 
للا الوکیل الأاول عزل: ولا ینعزل ہموتەہ؛ وینعڑلان ہموت الأاول؛ 
فإن وگل بغیر إذن موکَلہ: فعقد وکیل الوکیل بحضرة الوکیل الأول جاژ 
لانعقادہ ہرأیہ؛ وکذلك إن عقد بغیر حضرته فاجازہ الوکیل الاول جاز لکونہ 
آیہ. واختلفوا فی حقوق العثد علی من هي ؟ فقال البقالي: علی الأول. 
وقال فاضیخان: علی الٹائيی. 










المزل عن الوکالة : 

للموکل أن یعزل الوکیل عن الوکالة عٹی شا . لان ائوکالة حقھ. فله ان 
َطلھا إل إذا تعلق بھا حق الغیر فإلہ لا یملك عزله بغیر رضی من لە الحق. 
اکما لو وضع الرھن عند عدا؛ وسلطە علی بیعہ عند محل الأاجل؛ ثم عزله 
الراھن لم یصح عزله إذا کائٹ الوکالة مشروطة في الرھن۔ 

وإذا کان الوکیل غاتاً فکتب الموکل إليه کتاباً بالعزل فبلغه الکتاب؛ 
وعلم ما فيه اتعزل: آو ارسل إليه رسولاً ولو کان ضغیرا: أو غیر عدل قیلغہ 
الرسالة وقال لە: إن فلاناً ارسلتي إليك یقول: إني عزلتك عن الوکالة فإِنه 
پنمزل. فالعزل یتوقف علی علم الوکیل فإن بلفه عزلذ. وإن لم ببلغه لا پنعزل 
ولو عزله الموکل؛ وآشھد علی عزله حالة کون الوکیل غائبا؛ وتضرفه جائز 


صور بطلان الوکالة : 

١۔‏ تبعلل الوکالڈ ہموت الموکٌل وجنوئه جتوناً مطبقاً إذا کان الموکل 
یَملك عزل الوکیلء اما إذا کان في موضع لا بملك عزله لا ینعزل بالجنوث 
کما إذا جعل آمر امرأتہ إلبھا في الطلاق ئم جن؛ وکڈا العدل إذا سلط علی 
بیع الرھن. وانما تیطل بموت الموکل وجنوئہ. لأن الوکیل یتصرف من 


7. النثہ الحنفيی وائلہ (قل السابلات) 


طریق الأمر؛ وبمونہ وجنونہ بیطل آمرہ فیحصل تصرفہ لا بغیر آمر نل 
یجوزہ فإن آفاق من جنوئہ تمود الوکالڈ۔ والجنون لا یکون مبطلاً للر کال لا 
إِذا کان مطما فإِن لم یکن مطیقاً فھو ہمنزلة الإغماء. والإغماء مرض 
والمرض لا ییطل الوکالة: وحد الجتون المطبق قیل؛ شھر وقیل: أکثر ال 
وقیل: سئة. وھو قول محمد هو الصحیح . 

۲ وإڈا مات الوکِ ٭ أو جن جنوناً مطبقاً بطلت الوکالة ۔ 

٣۔‏ ومن وگل غیرہ یشيە من شراہ؛ أو بیع أو طلاق: ٹم تصرف الموکل 
فیما وکل پۂ أر وگل آخر في ذلك الشي٭ نفعله بطلٹ الوکالة الأولی, آنہ 
لما تصرف فیە تعذر علی الوکیل التصرف فبطلت وکال . 


حکم عقد الوکیل مع أصوله وفروعہ: 

لا یصح للوکیل بالبیع والشراہ آن یعقد عند أبي خیفة مع یہ وآىہ 
وجدہ؛ وولدہ وولدولد: وزوجت للتھمڈ, لأان الوکیل مژتمن. فإذا باغ من 
عزلاء لحك تھمة المناقع. لان المنافع بینہ وہین ہزلاء متضلة والاجارۃ 
والعرف ملھاء ولذلك تردٌ شہادثھم لہ ولاثقبل: ولو آمرہ الموکل ہالبیع 
من ہڑلاہ: آو قال لھم: بع ممن شنت فإنه ہجوز بیعہ من ہڑلاء بالإجماغ؛ 
ولا یجوڑ لە أن یع من نفس؛ آو من ولدہ الضغیر: وإِن صرح لە الموکل 
بذلك۔ وکذلك حکم الوکیل بالشراہ إِذا اشتری من مؤلاء. 


نژویج الوکیل ابنته أو من لا تجوڑ شھادتھا لہ: 

ولو وکلە أ یزوجہ امرأۃ فزوجه الوکبل ابت إنْ کانت صغیرۃ. لا یجوز 
بالإجماع؛ وإن کائٹ بالغة لا یجوز عند أبي حتیقة. وعندھما یجوڑ, وکذا 
إذا زوجه من لا یجوز شھادتھا لہ فھر علی ھذا الخلاف. وإن زرجد اع آر 
من یجوز شھادتھا لە جاز إجماعاً, 




















ال تصرف الوکیل المطلق قي البیع والشراء: 
الد کیل بالبیع وکالة مطلقة یجوز بیعە بالقلیل والکثیر . لأن أمر البیع عام. ومن 
اللفظ أنَ یحمل علی غمومہ. فالبیع مبادلة مال بعال. وذلك برجد بالیع 
'پالعروض کما یوجد في الیع بالنقود وکڈا الیع بالمحاباۃ. وبننظم مطلق الأمر 
ل والدین وھذا عند أبي حنیفة نعم إذا قال لە الموکل بعہ بالف وسعی لہ التقد 
اٍالدین جاز ہما سمی عند الأئمة الثلالة. وفالا: لا یجوز بیعە بقبن فاحش. لأئہ 
افیة من وجه۔ وأما إذا بیع باقل من ثمنہ بغین بسیر جاڑ۔ 

والوکیل بالشراء یجوز أن یشتري بمٹل القیمة وزیادة عَبن یسیر. 
ولا یجوز أن یشتري بغبن فاحش. والغبن الفاحش ما لا پدعل تحت تقویم 
العقومین. والذي کتب من الائمان علی العروض هو سقف الغبن الیسیر۔ 
الأنہ غالباً ما یٹنازل الباعة عن التسعیرۃ إلی الاقل. فإذا اشتری ہاکٹر من 
االسعیرة فھر العبن الفاحش الذي لا یدخل تحت ثقویم المقومین. والقبن 
في العقار ما زاد علی العشرین في المثة من ثمن العقارہ والغبن 
في اللحم إذا زاد علی عشرۃ في المتة واللہ أعلم , 


قمان الوکیل؛ 

" 'ضمان الوکیل بالبیع الٹمن عن المبتاغ باطل. لأن حکم الوکیل إِذا باع أن 
ایگون أمیناً قیما بقبضه من الثمن. والآمین لا یضمن. کما لو شرط علی 
االمودغ ضمان الودیعة لم یصح ؟ 


ھل الوکیل بالخصومة وکیل بقہض الدین: 

فال آبو حنیفة رحمه اللہ: الوگیل بالخصومة وکیل بقی الدین عند 
الأئمة الثلائة۔ فلو وگل رجل آخر برفع قضیة علی فلان الٰذي عليه عشرۃ 
اآلاف بمورجب سند فاثبة الوکیل بالبینة آو الإفرار فإِن له أن یقبضه منة. وإِن 


۲٦‏ النف الحئي رائک الک الساغلات) 


ےمم حجکس تس سے ہٹ  _ً‏ ہے ا 
لم یامرہ الموکل بقبض الذین۔ ولفساد الزمان لا یملك الوکیل بالخصومۃ 
الوکاله بَالقَغن إلا أن یت الوکیل علی ذلك ۔ 

والوکیل بقبض الدین وکیل بالخصومة عند أبي حنیفة۔ لأن قبض الدین: 
لا یتصور إلا ہمطالبة. وقد تحتاج المطالبة إلی مخاصمة. وقالا: لا یکون' 
وکیلً ہالخصومة. لأنہ قد یصلح للقبض من لا یصلح للخصومة, وھز 
المعمول یہ الیوم. 


تسدید الدین لوکیل الغائب: 

من ادعی آنه وکیل الغائب في قبض دینہ؛ فصدقه الفریم آمر ہنسلیم الدین 
إليہء فإذا لم یصدتہ آر کذّبه لا بجبر علی دفعه إلیہء فان دقع إليه لیس لە ان 
پسترد الدین بعد ذلك, فإنَ حضر الغائب فصدقه قبھا ونعمث. وإِن لم 
یصدفه دئع إليه الدین ثائیاً. لأنە لما أنکر الوکالة لم یثبت الاستیفاء, ورجع 
علی الوکیل إن کان باقیاً في یدہ. لأنہ إذا ضاع في یدہء آو هلك من غیر تعد 
لا برجع عليه. لأنہ بتصدیقہ اغٹرف أئە محق في القبض والغریم عظلوم ٹي 
الاخڈ من والعظلوم لیس لە أن یظلم غیرہ۔ وإن کان الغریم لم یصدقہ علی 
الوکالة؛ وإئما دفعہ إليه علی ادعاہ. فإن رجع صاحب المال علی الفریم 
رجع الریم علی الوکیل. لأنه لم یصدقه علی الوکالة؛ وإنما دفعہ إليه رجاء 
الإجازۃ. فإذا انقطع رجاؤہ رجع علیہ . وٹي الوجوہ کلھا لیس لە أن یسٹرہ 
المدفوع حنی یحضر الغائب. 


رد الودیعة لوکیل الموٴدع: 

وإِن ادعی آنه رکیلە في فبض الودیعة لم یژمر بالدغع إليه. وإِن صدقہ. 
لاتھا مال الغیر فلا یصدق عليه فلو دفعھا ضمن. ولو قال: مات المووغ 
وٹرکھا میرااً لە ردق آمر بالدقع إلية, لالہ لما صدئه علی الموت ئقد 















پا الرکالة ۷ 


مال لی وارٹہ: فإذا صندقه أن الوارث لا وارٹ لە غیرہ نعین مالكاً 
پالدقع إليه. ولو ادعی الشراء من المووع: وصذقہ لم یدقعھا إليه. لان 
نا کان حیاً فملکە باق. 


اق مال الوکیل في الوکالة: 

إذا دقع الموکل إلی رجل ألفاً لیقضي بھا دینہ فدقع الوکیل إلی الغریم الف 
ذ عالہ واقتضی الألف التی دفعت إليه جاز. کما لؤ وکلە بالشراء بھذہ 
ف فاشتری بالف من مال نفسہ؛ ثم آخذعا عوضاً فإله یجوڑ. 


سائل: 
إذا دقع الموکل إلی رجل مالاً فطلبِ مه ان لا یتصرف قيه إلا بإذئہہ قإِن 
تصرف فیه فیکون غاصباً للمال وضامتاً للمال إذا وگل المضرف قي تحصیل 
یونە مقابل أجرۃ علی التحصیل جاز له ذلك۔ 
إِذا وکل مصرفاً قي استبراد بضاعة لہ: ودقع جزہآ من ثمنھا لە؛ رأذن لە 
توگیل من پشاء لیسھل لە مھمة الشراء من المصتع المنتج. وحین أعلمہ 
المصرق بقیمتھا الإجمالیة سدّد ثمن باقي البضاعة ٹم شحنھا وکیل الوکیل 
'إلی بلد الموکل حتی استلمھاء ودفع لہ اجور ذلك عقابل القیام باعباہ 
الوکالةآ وأشار عليه أن لا بستقرض عليه بفائدة۔ جاز لە ذلك إن شاء الله 
اتعالی. 
وإذا وکل مصرفاً في استیراد بضاعة لە؛ ودفع له جزہأً من ٹمٹھا۔ وحین 
أعلم بقیعتھا استقرض باقي ثمٹھا من القرض بفائدة قھو حرام. لأنه ریا قلّت 
تسبة الفائدة: آو کثرت: 
چس ے-٭ 


۷۷۸ التق الحلي راہ (تك السلای) 


کتاب الرخفالة 


الکفالۂ قي الللنة: القسم قال تعالی : ل9 وَكملها ڑا ۹۷ (ک عبراد: ۴۷ آی 
ضمھا لقے للقیام بامرھا. وقال 5: ١‏ انا رکال الیتیم في الجنة ھکذا۷, 
وقال باضبعیه السبابة والوسطی''. اي الذي یضمه إليہ في التریة. وإنما 
سمیت الگفالة یذلك لاتھا ضمٌ إحدی اللكَتین إلی الآخری. 

وفي الشرعغ: ضم ذمة الکقیل إلی ذمة الأاصیل في المطالیة, ولذا یرا 
الکقیل یبراءة الاصیل لعدم یقاہ المطالبة۔ ولا پیرا الأصیل یبراءة الکفیل 
لقاء الذین قي ذمتہ, 

الکفالة عق وثیقة وغرامة شرعت لدفع الحاجة۔ وھو وصول المکقول له 
|لی إحپاء حق. 

واکٹر ما یکن اؤلھا ملامةء وأوسطھا ندامةء وآخرھا غرامة. ویعٹ 
الب ےل والناس پتکفلون قائرعم علیہ ۔ ویدل علبھا فولہ پےڑڑ: اوالزعیم 
غارم٥'.‏ اي: الکفیل ضامن وعن أبي عریرۃ رضي الہ عنہ أن اي 8ٹ 
جس رجلا في ٹھمة وقال مرۃ اخری: أخذ من مٹھم کفیلاً تثتاً راحتیاطا'''. 
وٹکرن الکفالۂ بالٹفس والمال۔ آما المال فلولایتہ علی مال نقسہ؛ واما 





)0 محیح البخاري ۱۲۷۸, 
سن اٹرمڈی ۳٦۸۲‏ 
(۴ سٹی الیھلي ۷۷/۹, ٠>‏ 





اہ 
لی بان یعلم الطالب بمکانہ فیخلي بیٹە وبیلە: او یععین باعوان القاضي 
ٴؤْلِك. وقد أمکن تحقیق معنی الکفالة وھو الضم قي المطالیة قيه۔ 
آوالکفالة ضربان: کفاله بالنغس وکفالة بالمال۔ فالکفالة بالنقس مُبھا 
کا والمکقول پ والمکئول لہ: والکفالة بائمال فیھا الکفیل؛ 
یکفول عنہ: والمکفول ل. والطالب في الکفالة بالامفس: المکفول لە. 
بٍ: المکفول به: والطالب قي الکفالة بالمال: المکفول له. 
ب: المکشول عنه. 











ہالنٹفس: 
تعقد الکفالة بغول الکفیل: تکفلت بفلانء آو بنفسه او برقہ. ار 
ات ئثلاناً آر غلانٌ علیٌ+ آو إلیٗ. فعن جابر بن عبد اللہ قال: کان 
نول اللہ قا بٹول: ١اا‏ اولی بالمزمئین من انفسھم من ترك عالاً فلاھله 
ین ترك دیناً آو ضباعاً فإلی وعلن:'''. 

وإذا قال الکفیل: انا زعیم۔ للنضس القرآني ومثله آنا قبیلء وآنا ضعین؛ 
لَكَ عندی ھذا الرجل ۔ 
۱ والمضموت ہالکقالة إحضار المکمول یە۔ لان الحضور لازم علی 
اصبل, فجاز أن یلتزم الکفیل باحضبارہ۔ 


سلیم المکفول بە: 

إُذا شرط الکفیل في الکفالة ٹسلیم المکفول بہ في وقت بعینہ لژمہ 
) 7 رہ إذا طالبه به في ذلك الوقٹ. . فإذا آحضرہ وسلمه في مکان یقدر 
الم ل لە علی محاکمته ہریء الکفیل من الکفالة ٠‏ وإِن سلحه ل“ي بژگۃ َ‫ 


سثن أي نءاود ۳/ ۱۳۷۔ 







۳ النت اللی وادلہ (فئہ العابلات) 


برا فإن کان المکفول بە غائبأً عن البلد امھله الحاکم مدۃ المسائة ذھاإ 
ومجیئاً. فان مضت ولم بحخضرہ حےۂ وإذا حےه وثبت عند القاضي غجزہ غن 
إحضارہ عَلّی سبیلہ. فعن حبیب الذي کان یقدم الخصوم إلی شریح الٹافی 
فال: محخاصم رجل ابناً لشریح إلی شریح کفل لە برجل علیہ دین فحبسه شریع 
فلما کان اللیل قال: اذھب إلی عید الله بفراش وطعام. وکان ابئه یسی 
عبد ا۵'''. هذا إِذا علم الکفیل مکانہ, آما إڈا لم یعرف مکانہ سقظت المطالٰۃ 
به إلی أنْ یعرف مکائه۔ 

وإن سلم المکفول پە بالنفس نفے إلی المکفول لە پجبر علی قبوله حتی إلہ 
بیرا الکفیل۔ وإن تکفل بە إلی شھر فسلعہ قبل الشھر برا لنعجیل الدین 
المؤجل. وهڈا لان الناچیل حقه فله |سقاط. 

وإن فال إن لم أوفك بە فعلیٌ الألف التي عليه فلم بوف یه فعليه الألف, 
ولم یبا من الکفالة بالنقس لجواز أن یکون عليه دین آخر وعلی هذا إذا کفل 
لامرأۃ بنٹس ژوجھا إِن لم بواف بە غداً فعليه مھرھا فھو جائز . فإِن لم یواف 
بە لزمە الصداق؛ ولم پیرأ من الکفالة ہالفی۔ لان ضم إلی الکفالة ہالمال 
الکفالۃ بالنفس فإڈا وفی أحدھما یقي عليه الآخر . 









الکفالة في الحدود والقصاص: 

وإذا فلنا بجواز الکفالة بالنفس فإنھا لا تجوز في الحدود والقصاص: 
لأنہ لا یمکن استیفاڑھا من الکفیل فکل حق لا پمکن استیفاؤہ من الکفیل 
لا تصح الکفالة پە۔ وقال الشعبي؛ لا تجوز شھادة الرجل علی شھادۃ الرجل 
فيی حذ ولا کفالة ٹي حد, روی عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ ان 
النبي پل فال: ١لا‏ کفالة في حدا وو حدیث ضعیف'"'. 


(): سن البھقي۷۷/۹, 
(۷) .سن البھٹي ۷۷/۱ 
















ون مات المکول یه بریە الکفیل ہالٹفس من الکفالة۔ لانہ سقط 
ل[حضورعن الأصیل فیسقط الإحضار عی الکفیل وکذاإذا مات الکفیل 


ىفالة بالمال: 

وأما الکفالة بالمال فجائزة معلوعاً کان العال المکفول یہ او سجھزلاً إذا 
پقي عليه في ھذا البیع۔ والدین الصحیح هو الذي لا یسقط إلا بالأداء أو 
اڑإبراء. والمکفول لە بالخیار في المطالبة۔ إن شاء طالب الڈي عليه 
لأصلء وإن شاء طالب کفیل. لان الکفالة ضم ذمة إلی ذمة في المطالبة: 
وذلك یقتضي قیام الأول۔ لا البراءةعنہ إلا إذا شرط فیه البراءة فحیكذ بنعقد 
عوَالة اعٹباراً للمعئی. کما أن الحوالة بشرط أن لا یبرا بھا المحبل تکون 
الة. لو طالب أحدعما لە أن یطالب الآخر. ولە آن یطالبھما۔ 


تعلیق الکفالة بالمال؛ 

یجوز تعلیق الگفالة بالشرط الملائم لھا ٹیکون سہباً لثبوت الحق, 
الا یجوڑ تعلیقھا بشرط غیر ملائم لھا فلا یکون سب" لثبوتہ. فلو فال لە: إن 
آپایعت فلاناً فعليَ: آو ما یت لك عليه فعلي: آو یقول لامراة الغیر: فلت 
لك یالفة آبدا ما دامت العلاقة الزوجیة قائمة بینکما. أو یکون شرطاً لمکان 
الاستیفاء کقوله: إِن قدم فلان فعلیْ ما عليه من الڈین؛ آو شرطاً للاعٹر 
گقوله: إِن غاب عن البلد فعلیٔ ما عليه. 
ولا یصح تعلیقھا بشرط غیر ملائم مثل أن یقول: إِن ھبت الریحء أو جاء 


ں. النف الحعي وك (لل السابلات) 


جٔژسسسڑجڑجڑستھْ ےيمےےم مم سے ے ةۃةۃے6جچت زم مم سسصسصسے 
المظرہ أو نزلت صامقة لأن التعلیق لا یصح ولا یلزمہ. لآن الشرط غیر 
علائم. وکذا تولہ: إن دخل الدار قعليیْ ما عليه لأنه شرط غیر ملائم, 


الإن ہکفالة المال: 

نجوز الکفالة بالمال بامر المکفول عثە وبغیر أمرہ۔ فان کفل بأمرہ رجع 
الکفیل بعا یژدي غليه. لأنہ قضی دیئە ہأمر وإِن گان کفل بغیر أمرہ لم 
برجع ہما یؤدیہ لانہ متبرع بأدالہ. 


متی یطالب الکفیل المکفول عنہ ؟ 

لیس للکفیل أن یطالب المکفول عنە بالمال الذي کفلە عتہ قبل ان یڑدیہ 
عنھ, فإن لوزم الکفیل بالمال المکفول بە کان لە أن یلازم المکفول عنه؛ ران 
حبس الکفیل بھ کان لە أن یحبس المکفول عنہ حتیٰ پخلصہ. لانہ لم پلحقہ 
ما لحقہ إلا من جھتہ فیجازی ہمٹلہ. 

وإڈا ابر المکفول لە (الطالب) المکفول عنہ؛ أو استوقی مه بریہ 
الکفیل؛ وإِن اہر الطالب الکفیل لم یبرأ المکمول عته لبقاہ الڈین علیہ وکذا 
إامڈ الاجل للأضبل امند للکفیل؛ ولو مڈ الأجل للکفیل لم یمتد للاصیل. 


صحة الکفالة بالمضعون بنفسە: 

تصح الکفالة في الاعیان المضموئة بنفسھا کالمقبرض علی سوم الشراہ. 
فلو تکفل عن البائع في سلعة اشتراھا المشتزي؛ وقبضنھا ولم پتقد ٹمتھا 
صحت تفالنہ. لالہ واجب علیہ في حال عدم شراٹھا أن پردھا بعیٹھاء او 
تبمتھا حال هلاکھا. فکان مقدور التسلیم فصحت الکفالة: 

أما الأعیان المضموئة بغیرھا فلا نصح الکفالة بھا کالمبیع الڈی لم یقبفہ 

















مشتری. فھز مضموت بغیرہ أي بالٹمن۔ لأنہ لو ملك لا یجب شيە بل 
ا البیعء ریسقط الدین. فلھذا لا یصح, وقیل: بصح وھو الأصح, قالہ 
الاختیار. 


ىر قبول المکفول لە في الکفالة : 

"لا تصح الکمالة بالنقس والکفالة بالمال إلا بقبول المکفول لە في مجلس 
افقد. إلا في قول المریض لوارٹہ: تکفل عتي بما علي من الڈین مع غبیة 
إقزماء فإائہ یصح انفاقاً استحسانا. لان ذلك في الحقیقة وصیة ولڈا یصح 
لمیسم المکقول ھم۔ وشٗرٍط أن یکون ملیٹأً. ولو قال ذلك لأاجتبي اختلف 
: ایخ فیە. فال في الفتح والصحة أوجە۔ 


مالة المفلس: 

_ وإذا مات الرجل وعليه دیون ولم یترك شیتاً فتکفل رجل وارثاً کان ار 
ہعنه للفرماء ہما عليه من الدیون لم تصمح الکفالة عند أبي حنیفة. لأن 
ین سقط ہموتہ مفلسا. فصار کما لو دفع المال ثم کٹل بە إنسان. رقال 
ہو یوسف ومحمد: تصح الکفالة. لاہ کفل بدین ثابت. ولم بوحد 
ولھذا بیقی في الآخرۃ. ولو تبرغ یە إنسان یصح. ولو ترك المبت 
یفي ببعضی الدین صح من الکفالۂ بقدرہ. 


۳ النت الحلي وامل (نذ السابلات] 





کتا, الحوالة 


الحوالة في اللغة: من التحویل والنقل. وھو ثقل الشيە من محل إلی 
محل. وشرعاً: نقل الڈین وثحویله من ذمة المجیل إلی ذمة المحال عليہ. 
ویحتاج إلی معرفة آسماہ أربعۂ؛ المحبل: وھو الذي عليه الدین الأصلي؛ 
والمحال لە: هو الطالب, والمحال عليه؛ وھو الذي قبل الحوالةء والمحال 
پہ؛ وھو المال. فالمحیل: المدین؛ والمحال لە: الدائن, 

والحوالة: عقد مشروع لقولم: امطل الشتي ظلم فإذا ابع أحدکم علی 
مليہ فلیتبع٤'''.‏ فامر لا بانباعہ. ولولا الجواز لما أمر بہ حتی إن من 
العلماء من قال بوجوب الائباع نظراً إلی ظاھر الحدیث. والحنفیة یقولون: 
المراد منہ الإباحةء لان تحول حقہ إلی ذمة أنخری من غیر اختیارہ ضرر یە. 
وإنما خصہ علیہ الصلاۃ والسلام بالعلي٭ حکما للغالٍ: لان الغالب في 
الحوالات ذلك لاہ شرط الجواز. والحوالة جائزة بالدیون. وتصح برضا 
المدین والدائن والمحال عليە. ولا خلاف إلا في المدین قال في الزیادات؛ 
تصح الحوالة یعبر رضا المحیل۔ لان التزام الدبن من المحال عليه تصرف 
في حق ئفسه. والمحیل لا یتضرر بل فیە منقعة. لان المحال علیہ لا پرجع 
إذا لم یکن بأمرہ, 





)0 سحح الخارق 114. 














وقال في التھایة: رضی من عليه الڈین وأمرہ لیس بشرط۔ حتیٰ إِن من 
ا لغبرہ: إن لك علی فلان کڈا من الدین فاحتل بە عليٌ ورضي بذلك 
۱ , الدین صحت الحوالة۔ فإن اڈی المال لا یرجع علی الاي عليه 
ِین. وقد بریە الذي عليه الذین. 


فإٰذا تمت الحوالة بریە المحیل من الدین. لن الحوالة للنقل. والدین 
: انتقل من الذمة لا ببقی فیھا۔ ولم پرجع المحتال علی المحیل۔ إِلا آن 
پل حقھ. لآن براءة المحیل مقیدة بسلامة حق المحتال, والھلاك عند ابی 
فة بأحد آمرین ففط؛ إما أن یجحد الذي عليه الحوالةء ویحلف علی 
أِلك, رلا بینة للمحال لە علی المحال عليه بقبولہ الحوالة۔ وقال 
نمرتاشی: ولا بین للمخیل ولا للمحال ل. والامز الثانيی: ان یموت 
ل عليه مفلساً لم یترك عیناً ولا دینأء ولا کفیكأً عليه للمحال لە٭. فإت 
مات المحال عليه فقال المحتال: مات مفل]ء وقال المحیل: خلاف ذلك . 
ال في المیسوط : القول قول المحتال مع یمینە. 


وإذا طالب المحال عليه المحیل ہمٹل مال الحوالة؛ فقال المحیل: 
أحلت ہدین لي عليك لم یقبل قوله إلا بحجة وکان عليه مثل الدین الذي کان 
أخال پھ. لأن سیب الرجوععن الحوالة قد تحقق. وھو قضاء دینە بامرہ. إلا 
أَكّ المحیل یدعی عليه دیناً. وھو یتکر. والقول للمٹکر۔ ولا تکون الحوالة 
إقراراً متە بالدین عليه. لاٹھا قد تکون ہدونه گما مر. وإذا طالب المحیل 
المحتال ہما أحاله یه وقال: إنما أخلتك لتقبضه لي٠‏ وقال المحتال؛ اأحلثتني 
بدین لي عليك. فغالقول قول المحیل مع یمیلە. لان المحتال یدعي عليه 
الدین: وھو مٹکر ولفظ الحوالة مستعملة ي الوکالة فیکون القول قوله مع 


٢‏ النقہ الحتلي وائك (ئلہ السابلات) 





حکم الفُنجة 

الكْفتجة: الورقة الني یکٹب فیھا. وھي مکروهة إِن کائت بشرط. 
وصورتھا أن یقول الناجر؛ اقرضتك ھذہ الدراہم . بشرط أن تکتب إِلیٌ کتبا 
إلی وکیلك ببلد کذا فیجی إلی ذلك . وأما إذا اعطاہ المال بغیر شرط: وساألہ 
ذلك بعدھا قفعل فلا پاس بە. وإنما یکرہ ویحرم إذا کا امن خطر الطریق 
مشروطاً۔ لألہ نوغ نفع استفید بالقرض۔ وقد ھی اللبي لچ عن قرض جڑ 
مشعة. وئي الفتاری الصغری وغیرغا إ۵ کان الشفْتج مشروطاً في القرفضن 
قھو حرام. ؤالقرض بھڈا الشرط اسد وإلا جاز. وصورۃ الشرط کما في 
الواقعات: رجل اقرض رجلاً عالاً علی أن یکتب لہ بہ إلی بلد کذا فإلہ 
لا یجوز۔ وإن أقرضه بلاشرط وکتب جاز. 

فشرط الکراهة؛ او عدم الجواز شبثان: 

الأول؛ ان یدفع المال في بلدہ قرضا لسن یکتب لہ. فلو دفعہ إلیہ أمانڈ لم 
پکرہ ولم یفسد, 

الثاني: أن یشترط علیہ في عقد القرض أن یکتب لە یه إلی البلد الأخرق 
فلو لم بشترط ذلك لم یکرہ. 

عن عطاء بن أبي رباح أن عبد الله بن الزبیر کان یأآخخذ من قوم بمکة 
دراھم؛ ٹم یکٹب بھا إلی مصعب بن الزبیر بالعراقی فیاخڈوتھا منہ؛ فسٹل ابن 
عباس عن ذلك؛ فلم یر بە باسا. فقیل لە: إن أنخذوا افضل من درافنھم ؟ 
قال: لا باس إِن اخذوا بوزن دراهمھم. ورري في ذلك ایضاً عن علي 
رضي اللہ عنہ؛ فإِن صح ذلك عنہ؛ وعن اہن عباس رضي اللہ عتھما فإنما 
آرادا وال اعلم إذا کان ذلك بغیر شرط!''. 





(۱ سن الیپقي ہ:/ 71:٥٣٣‏ 
















کتاب, النکاح 


معناہ في الغة: الضم والجمع. وٹي الشرغ: ضمٌ وجمع مخصوص وھو 
طہ: لن الزوجین حالة الوطہ یجتمعان: ویتضم کل واحد إلی صاحبه 
عتی یضصیرا کالشخص الواحد. ویستعمل لفظ النکاح في العقد مجازاآ لأنہ 
پڑول إلی الضم, 

وقال الزجاج: النکاح في کلام المرب الوطء والعقد جعیعاً. قمتی اطلق 
اح في الشرع یراد بە الوطہ لقوله عليه الصلاة والسلام: ؛ولدت من 
.٤‏ أي من وطہ حلال. ولقولہ ‏ في الحیضں: ‏ اصنعوا کل شيء إلا 
انكام'۲. ویفھم من النکاح العقد بقرینة کقوله تعالی : ٭فَاَمَْهُنَ بِإذْنِ 
هن (اء: ٥۰‏ فالمراد بالنکاح في الاّیة العقد لا الوطہ. لن الوطء 
یتوقف علی إڈن الاھل٠‏ وکقولہ تعالی: 6نیا ما کاب لم ون اليَِلہ ۷ 
[ااضاء: ۱۴, فالمراد بانکحوا؛ العقد لائه الڈي یخص بالعدد دو الوط. 
افیطلق النکاح علی العقد. مجازا لإفضائه إلی الضم. کقوله تعالی: ۶ إقَ 
اس آنیڑ حَنی زیرت: ٦۹۔‏ فقولہ: غمراً مجاز. لان الخمر لا پعصر؛ 
ولکن یعصر العنب: فلان المصیر یقشي إلی الخمر. ذکرہ ابتداہ واستغئی 
عن لفظ العنب, 





۔۳٥٣‎ /۱۹ کنزالسال‎ )١7 


7. لئ الحئلی وانك (فلہ السابلات) 





حکم النکاح : 

امسثعب) "اناچب ۴دکزو8: 

١‏ یکو النکاح مستحبً مندوباً إليه لمن گانت الرغبة إلی الزواج متوسطۂة 
علدہ. الزواج وعذمهہ عندہ سواہ. فیقال لە: إن الزواج فی حقفك سئة 
مستحبة ندب الشارع إلیہ بشولہ: ا رَأَکہُا اَی ینکر 4 (انور: .٠۳۲‏ وقولە 
تعالی: کنیا ما اب لکلم ون السا ب۹ االسا: ۳)۔ وندب الشارع ‏ إلب 
بقوله: الكني آصوم وأفطر وأصلي وارفقد وائزوج النساء فمن رغب عن سنتي 
فلیس مني؛'''. وھو ایضاً من سنن المرسلین: ووسیلة إلی تحصین الرجال 
والنساء جمیعا؛ والإحصان والعفة من مقاصد الشریعة. فال پ: اإذا تررج 
العید ثقد استکعل نصف الدین فلیتق الله في اللصف الباقي؛'''. 

٢۔‏ یکون النکاح واجبا في حال التوقان إلیه+ ووجدان مژنة النکاج۔ 
وخوقہ علی لفسہ من الوقوع في الزنی؛ والباءۂ مؤنة النکاح ثال ہچ: ١یا‏ 
معشر الشہاب من استطاع منکم الباءة فلیٹزوج فإنه آغض للبصر راحصن 
للفرج: ومن لم یستطع فعليه یالصوم فإنہ له وجاء'''۔ 

والوجاء: رض الخصیتین. وقد استدل ہھذا الحدیث علی جواز 
استعمال العقاقیر لإاضعاف شھرۃ النکاح: وعلی نکاح الشابة فإنھا آلذ 
استعتاعأء واطیب لكھة واحسن عشرۃ وأنکه محادثة والین ملمساآً وأقرب 
إلی أن یعژدھا زوجھا الأخلاق التي برتضپھا. 

٣۔‏ یکو النکاح مکروھاً إذا علم أئە سیظلم الزوجة. وظلمھا حرام. او 
0٦)‏ عیلي ٦٦/٢٢٦‏ 


:٦۷1/+٦لاسلازنگ‎ )٢( 
۱٦١/٢٠ عیلي‎ ۲۳ 





معاشرتھا: آو یضربھا ابتداء. ثقد سمح بضربھا إذا ما آتی 
قزمات الجماع وامتنعت علی ژوجھا من اجل المباضعة وهنٌ طائفة قلیلة 
اذا نام الزیج بمقدمات الجماع؛ ثم نشزت عليه فله أن یضربھا بیدہ. 
ا قڑ: ؛المرأۃ کالشلع إِن أقمتھا کسرتھا وإن استمتعت بھا استمتعت بھا 
يہ عوج؛''. وقال ایضآ: ٦لا‏ یجلد احدکم امرآته جلد العبد ٹم یچانعھا 













لعقد النکاح رکٹان! الایجاب والقبول. فالاول قوله؛ رَوجنك والٹاني: 
لڑوجت أو قبلت . وینعقد النکاح بلفظین ماضیین کھا مر. وبلفظین أحدھما 
لاف والآخر مستقبل کقولہ: زوٌجتي فیقول: زوٌجئك ویتعقد بقوله لھا: آا 
أتثزوجحك فقالت؛ قد ثعلت. ویتعقد بقولہ للوکیل: زوجنی فقال الوکیل: 
1 تك وللوکیل تولّی طرفي النکاح گما سیاتي. وینعقد بقولہ: جلتك 
اطِا ابنتك . ثقال الاب: ژوجتك : وینعقد بقولہ: جئتك لنزوجني ابنتك آو 
إوجني ابنثك. فقال الأب: قد زؤجتك. ولیس للخاطب الا یقبل. ویتعقد 
اپقولھا: وهبتك نفسي: وجعلت نفسي لك: وتصدقت بنقسي عليك فقال: 
ہے وینعقد بقولہ: کوني امرأتي بعٹة ففالت قبلت. ار اأعطیتك مثة علی 
آن ٹکوني امرأني. فقالت: قبلت. آو صرت لي امرأۂ آو صرت لك زوجاً 
ولا بنعقد؛ بقولھا آجرت لك نی ہکذاء ققال قبلت لان الإجارة تثبیء 
ن التاقیت ولا نائیت في النکاح ولا ینعقد بقولہ: ژوچ بنتك مني بالف 


۹ غبتي ٦٦٢/٢۰‏ 
ہي ۱۹۲/۲۰, 









اللقه الحعلي واك (فق السایاہی 





ففال: ادئعھا واذھب بھا حیث ششثت , ولا یتعقد بقول آب البثت زوجت بتتی 
فلانة من ابن فلان ولم یےە وفقال أبو الابن: قبلت لاہني ولم یسمە وکان 
ابنانا وکان علی أبي الہنت أن یسمي وعلی آپ الابن أن یسعي ابنہ. إلا إذا 
گان له ولد واحد فیصح. ولا ینعقد بقول اب البنت: زوجت بنتي ولم یسم 
اسمھا من ابن فلان وکان لە بنثان: فقال أہو الابن قبلت لاہنی فلان وسماء. 
وکان علی أب البنٹ أن یسمبھا۔ إلا إذا کائت واحدۃ فیصح . 


[علان النکاح : 

یطلب [ظھار الفرح بالنکاح وإعلانہ۔ والإشھاز فیہ سنة نبویڈ. ثن ‏ لے 
آنه قال: ۱ أعلنرا عذا النکاع واضربوا علیہ بالغربالہ'''. وقال ہچ : افصل 
ما بین الحلال والحرام الاف والصوت في النکاح؛'''. فإذا کان الرسول رٹ 
قد حفیُ علی إعلائہ فعلینا فعل ذُلك في حدود الاداب اللبویة فلا ٹتجارڑھا 
إلی مآ وراەھا من العادات الغربیة والبدع السیئة التي یتباری فیھا المسرفون 
والمسزفاثت والمہذرون والمیذرات: 


خطبة النکاح : 

روی أبو یوسف سندہ إلی ابن مسعود رضي الله عنہ ألە قال ئي خطبة 
النکاح؛ إِن الحمد الہ تستعیتہ ولستغفرہ: ونعوڈ الله من شرور الفسٹا فمن 
یھدہ اللہ فلا مضل لە ومن یضلل فلا عادي لە: وأشھد أن لا إله إلا ا4 وآشید 
ان محمدأًعبدہ ورسولہ ویقرا ٹلا آیات ہو انوا لہ حق تتابی, ولا مو لا رات 
لٹ4 (ال عمران: ۱٠٠۱‏ و رق کہ ای ال بی الیکا کہ کان لیک 





(1 :" حٌیي ان ماج ,٦۱7١:‏ 
[) الظار۱۳ 


٤ ٠ 
ردے.: ٠ء ٭ انقیا اه وفولو فولا سیا لزیا سی لکم امسلک ویفیر لک‎ 
یی رن بطع اه رَيمُمََذ ز٥ا يا4 (لا۔رب: ۷۷۷۰ء ٹم قال: آما‎ 

زی ئم یذکر حاجتہ'''. والنکاح جائز بغیر مخطیة . 













اپدعی بە للمتزوج : 

تھئئة العروسین أمر مستحب: ومندوب إليه وفي التبريك إدخال السرور 
لُما. لکن لا یقال: بالڑفاء والبنین۔ فإٹھا تھتٹة جاعلیة. لان فبھا فرحاً 
کور وحزناً بالإنا. وتبريك الإسلام ما روی ابو عریرۃ رضي الله عنہ ان 
کی قِ کان إذا رِفًا الإنسان إڈا تروج قال: ؛بارك اللہ لکم وبارك علیکم 
بینکعا في خیرہ''', وفي روایة عن الحسن قال؛ تزوج عقیل بن أبي 
لالب امرأۃ من بنی جم فقیل لە: بالژٌفاء والبتین قال: قولوا کما قال 
ول اللہ ہا2: ابارك الله فیکم وبارك لكم''''. 


ابروط عقد النکاح : 

لا یتعقد نکاح السلمَیْن إلا بحضور رجلین؛ آو رجل وامرأتین. لما 
وی عن اہن عباس ؛لا تکاح إلا پیینة'“'. وجاء عن ابن عباس ان اللبي قٍ 
: والیغایا اللاتی ٹنکحن أنفسّھن بغیر بینةا'*'. فالبینة شرط والعمل عليه 
فند ال العلم من أصحاب التِي لق ومن بعدھم من الٹابعین وغیرھم. 
اوقالوا: لا نکاح إلا بشھود ولم یختلفوا في ذلك من مضی منھم إِلا قوم من 


,۱۳۹ رات١‎ (7 

سن اہن ماج ١٦٦/١‏ 

سن الساتي 1۲۸/۱. 

[(8) عارقف الاحوەي ۱۷/٥‏ 
9(7 عارقۂ الأحوڈي:٥/‏ ۱۷. 


۲ التٹ الضلي وادك (ئقہ الماملات) 


المتأخرین من أھل العلم. تقال بعضھم؛ إذا شھد واحد بعد واحد لکن اکٹر 
أھل العلم من اھل الکوفة وغیرعم: لا پجوز النکاح حتی یشھد الشاعدان 
معاً عقدة النکاح. 

وقال الموفق في المفئي؛ إن النکاخ لا نعقد إلا بشاعدین وعر المشھور 
عن أحمد وھو مڈھب ععر وعلي وابن عباس وسعید بن المسیب والنخعي 
والاوزاعي. 

وینعقد النکاح ہشھادة فاسقین رستور الحال لانھا تحّل, رحیقۂ 
العدالة تشق معرفتھا علی کثیر من اللاس فاکتفي بظاھر الحال. ویتعقد 
بشھادۂ العمیان لام من أھل الشھادةء وینعقد بشھادهۂ کتابین وشرطت 
الشھادۃ في الانعقاد لإثبات الملك إظھاراً لخطر المحل لا لوجوب المھر؛ 
ونتوقف علی سماعھما کلام العاقدین, الفاسق: الذدي یخرج عن طاعة اللہ: 
العدل: سن لایفعل کبیزۃ ولا بصر علی صغیرة۔ مستور الحال: الڈي جھل 
حاله من الفسق آأر العدالةۂ۔ والعقد إنما یتعقد بکلامہ فالشھادة علی العقد 
فرظ 





فاشترط الحنفیة الشھادةۃ للنکاح اتباعاً للأحادیٹ وتقلیداً للصحابة. روی 
محمد بن الحسن عن مالك عن أبي الزبیر المکي فال: أني عمر بنکاح لم 
یشھد علیہ إلا رجل وامرأة فقال: ھذا نکاح السر ولا اجیزہ. ولو کنت 
تقدمت فیه لرجمت'''. وروی محمد بن الحسن عن إبراھیم النخعي أن 
عمر بن الخطابِ آجاز تشھادة رجل وامراتین في النکاح وفي الفرقة۔ فال 
محمد: وبە ناخڈ وھو قول أبي حتیفة. فالوعید الشدید صریح فی عدم صحة 
النکاح ما لم تکمل الشھادة. ولو کملت ہرجلین أو رجل وامراتین کان نکاحاً 
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انز واِت کان سراً, وإنما یفسد نکاح الس ان یکون بغیر شھود۔ فأما إذا 


1 :فیە الشھادة فھو نکاح العلائیة وإن کانوا أسرّوہ: قاله محمد قي 


آقیل الإجابةعن السؤال لا بد من معرفة الولي من ہو ؟ 

الولي: الْعَشۃة علی ٹرتیبھم نيی الارٹ والحجب۔ والعصبة لوعان: 
2 بالنسب: وغصیة پالسیب۔ والعصبة السییة ثلائة أنواغ: عضبة بنفسہ؛ 
: پة بغیرہ؛ وعصبة مع غیرہ. 

العصبة بفكه: عو کل ذکر لا یدخل في فسیتہ إلٰی مریدذة التزوج: آر 
لیت آنئی. 

۱ واقریھم جزہ المرأة وھو بٹوھاء ثم بوھم وإِن سفلواء ٹم أصلھا وھو 
لب ٹم الجد: ئم الأخ ٹم بنوغم ثم العم؛ ثم بنوخم؛ ثم اععام الاب ٹم 
وھ ٹم اعمام الجد ٹم بتوھم وھکڈا. 

والعصیة بقیرہ: آرہم من النساء پصرن عضبۂة بإخرتھن۔ فالبنات بالابن 
بت تً الابن بابن الابن؛ والأمخوات لاب وام باخیھن والآخزات لاب 


والعصبة مع غیرہ: عم الأخوات لابرین: أو لاب پصرن ععبة مع البتنات 
اوہنات الابن۔ وباقيی العصیات یمکن معرفتھا فی المواریث۔ اما الجواب عن 
السڑال فنقول: قال الموصلی من الحنفیة؛ عبارۃ اللساء معتبرة في النکاح 
لو زڑجت الحرۂ العاقلة البالغة ثفسھا جاڑ وکذلك لو ژوّجت غیرھا 
الولایةء آو الوکالة وکذلك إذا وگلٹ غیرفا في تزویجھاء آو زؤجھا غیرعا 
اجازت. وهو قول الشیخین أيي حتیقة وابي یوسف وزفر والحسن بن زیاد. 


وقال محمد: لایجرز إلا بإجازۂ الولي. وروی عنه أنه رجع إلی قول اي 
حثیقة قبل موتہ بسبعة أیام. روی الفقیه الھندواني أن امرأة جاءت إلی الإمام 
محمد قبل موتہ بثلائة یام؛ وقالت؛ إن لي ولیاً وھو لا یزوجتي إإل بعد ان 
یاخذ عني عالاً کر أ؛ فقال لھا محمد: اذھبي فزوجي فسك. فھذا دلیل علی 
رجوعه عن قولہ الأول والل أعلم. ۱ 

دلیل بي حنیفة في جواز تزویج الحرۃ البالفة نفسھا قوله تعالی : فعَقٌ 
تنک زع 0ایتر:: ۴۱:) وفولہ تعالی: فلا جع مَلْکر یما کان 3 
أمِهَِ لَمَن) [البئقرۂ؛ ٣)۲۴]ء‏ وفي آیة آخری فو يِن‌مَمَرُوبُ) ژالیٹرة: ٦1٦٢ء‏ 
ناضال النکاح والفعل إِلبھن وذلك بدل علی نفوڈ عبارتھن. لأنہ آضاذ 
النکاح إلبھن علی سبیل الاستقلال إڈ لم یڈکر معھا غیڑھا. والمرأة إذا 
ژؤجت نفسھا من کفہ بعھر المثل؛ فقد ثعلت ثي تفسہا بالمعروف. فلا 
جناخ علی الاولیاہ في ذُلك. 

ودلیل أبي حثیفة رحمه الہ ابضاً في جواز تزویج الحرۃ البالغة ہا 
ما روی ابن عباس رضي الله عنھما أنَ الئبي ا ال : (الأیٔم أحق بنٹہا من 
ولیھا والیکر تستاڈن في نفسھا وإذنھا صُماتھاہ'''. ونا ری اہو غزیرۃ 
زضي اللہ علہ أن رسول اللہ قچٹ فال: الا تح الیم حنی تستامر ولا تُكُم 
البگر حتی تستأذن؟ فالوا: یا رسول الله وکیف إذنھا ؟ قال: ١أ‏ دےۓ؛"', 

قال في النھایة؛ الڈیم ٹي الأاصل التي لا زوج لھا بکرکالت ام تا مطلقة 
کائت أو متوقی عتھا۔ والاسٹٹڈان یکن لمن لە حتق الاڈن۔ ولا إذن للضغیرة 
فلا کون مراذة. والایٔم في الحدیث بمعنی الكیٔب لما روی ابن عباس أن 
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ققلا قال: دالتیب احق بنٹٗھا من وِليّھا؛'''۔ والئیب الصغیرة لا ولایة 
پاعلی لفسہاء ومالھا فلا یعتبر اسٹٹذاتھا. 

ولما روت السیدۃ عاثۃ أن فتاۃ دخلت علیھا فقالت: إن ابي زوجني من 
پن أخیه لیرفع ہي خسیستہ وأنا کارهة. قالت : اجلسي حتی یاتی التبي کا 
آفجاء رسول ال ا2ء فأخبرتہ: فارسل إلی اپیھا قدعا: قجعل الام إِلیھاء 
افقالت: یا رسول اللہ قد أجزت ما صتع أبي ولکن اردت ان اعلم اللنساء من 
الامر شيء ؟'. وجاہ عن ختساہ بنت خام أن أباھا زوجھا وھي ثیٔب؛ 
افکرھت ذلك؛ فاأتت رسول اللہ قےي فرد نکاح''. 


ونفل الموصلي عن أبي العباس المروزي قال: سمعت یحیی بن معین 
یقول: ثلائة أحادیث لم تثبت عن البي ٹتاکل مسکر حرام؛؛ اولا نکاح إلا 
بولي وشاعديی عدلا؛ لوس عس ذکرہ فلیتوضا٤,‏ ووافقه علی ذلكظ 
احمد بن حنبل وإسحاق بن راھویه۔ وإذا لم یثبت خدیث الولي في النکاح 
إئہه یصح تزویج الحزۃ الغاقلة البالثة نشھاء ویععل بالحدیث أیضاً 
ولا یھمل؛ فیما إذا زوجت نفشھا بغیر کفہ. قال ابو یوسف: إِن زوجت 
ٛھا من کفہ لا یتوقف العقد علی إجازۃ الولي للادلة الابقة. وإِن 
زؤجت نفْسھا من غیر کفہء توقفت ضعة العقد علی إجازۃ الولي۔ 

لعا زوت السیدة غاٹشة ان رصول ال فال؛ ایعا امراة تُکحت بغبر 
إذن ولبھا فنکاحھا باطل فنکاحھا باطل فنکاحھا باطل؛''. فحمل الحدیث 
علی ما إذا زوجت نقّسھا بغیر کفء ولم یجڑ ولبھا اللکاح . قیتوقف العقد 


0"( صحح سلم ۱۰۳۷/۲, 
١(‏ سن الضالي ۸۷/۹, 
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٢‏ الققہ الحتلي وك (ئٹ السابلاتا 


پ ےک چچ ھت ے لے سے ےس کشا ہے 
عِلی إجازته ویرتد بردہ۔ وکڈلک قولہ ہےچ: ؛لا نکاح إلا بولي؛'". نحکم 
الولایة علی المرأة قبل بلوغھا وقبل ثضج تفکیرھا في حق العقد؛ وفي حق 
القاذ لعدم رایھا۔ فإڈا بلفت ونضج تفکیرھا ژالت الولایة عتھاء واصہحت 
سیدة نقٹھاء وأما إِذا ہلغت ولم تکن ذات رأي حصیف زالت الولایة بالیلوغ 
ولم ثزل بعدم نضج التفکبر. فثبتت لھا إحدی الولایتین فكان الأمر متوقناً 
علی إِذن الولي. وإذا ثیٹ لھا الولایَتان وامتنع الولي؛ ولم بوافق لظلمہ فإِن 
القاضي یجیز العقد . ویزیج لقوله عليه الصلا والسلام: االلطان ولي من 
لا ولي لہ'''۔ وللأم وأقاربھا التزویج عند | حنیفة, لان الأصل في هذہ 
الولایة القرابة الداعیة إلی الشفقة۔ وشفقة الام اکٹز من شفقة غیرها من 
الأباعد۔ 

روی أبر القیس الازدي عمن أخبرہ عن علي آنە اجاز تکاح امرأۂ زوجتھا 
أمھا برضا مٹھا'''. وعَيٍ الحکُم: کان علی إذا رقع إليه رجل ٹزوج امرأۃ بقیر 
أمر ولي فدخل بھا امضاہ۔ رلاولایة لصغیں؛ ولا مجٹون: ولا غبر سلم 
علی مسلمة. آما الصغیر والمجٹون فلآنھما لا نظر لھما ولا غیرة؛ وأما غیر 
الەسلم فإن الولایة تقضي نقوذ قول الولي علی المولٰی عليہ. ولانفاذ لقول 
غیر المسلم علی المسلم کما في الشھادة. قال اللہ تعالی: و وآن يَيمَل ان 
لعل اومنَِسیلا اص.:١٦0.‏ وابن المجنوئة ول ومقّدم علی أییھا 
في ولایة النکاح ۔ لن التقدیم بالعصوبة والابن مقدم. 

وفال الإمام محمد: یقدم الاب لانہ أشفق. ولو زؤجھا ولیٍان نالاول 
أولی؛ وإن گاٹا مع بطلا, لنعذر الجمع؛ وعدم أولویة احدھماعن سمرۃ بن 
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پ ان رسول الل ت2 قال: :آیما امرأۃ زوجھا وليّان قھي للاول مٹھھا.. 
۷۶ یعني ان العقد الثائي مفسوخ۔ وإذا غاب الولي الأقربِ غیة 
ی أین هو ولاینتظر معھا الکفہ الخاطپ حضوژہ ژجھا الولي 
: . ولا تتفل الولایة إلی القاضي لانە ولي من لا ولي لە یالحدیث 
۱ ا ربا . ویجوز للولي الأب والجد أن یڑج ابنه الصغیر ہاکٹر من 
پر المٹل۔ آو یزوج ابنته باقل من مھر المثل ومن غیر کفہ. ولا یجوز ذلك 
پپرھما عند أبي حتیفة رحمہ الله تعالی. 
وقالا أي آبو یرسف ومحمد: لا یجوڑ أن یڑج ابلهء آو ابته باکٹر أو 
قل من غھر المثٹل. کما لا یجوڑ أن یزوجھا من غیر کفہء لا ان یکرون 
تا لا یتغابن في مثله. وإڈا لم یجز لا ینعقد العقد عندعما, 

دلیل أبي حتیفة: آن اللکاح عقد عمر. وہو بشتمل علی مقاصد وأغراض 
مصالح باطلة. والأب مع وفور شفقثه ما أقدم علی غلی الزیادة أو النقص إِلا 
ة تزید عليه. وھي أنفع من القدر الفائت من المال والکفاء, بخلاف 
پر الاب والجد لأنھعا أنقص شفقةء وبخلاف ما إذا تزوجت المرأة 
شرت قي مھرھا حیث للاولیاء الاعتراض علیھا عند الڑوج حتی یتم لھا 
مثلھاء آو یفارتھا لأتھا سریعة الانخداع ضعیفة الرأي. فتفعل ذلك 
متابعة للھوی لا لشحصپل المقاصد. 

ومذھب عائشة رشضي اللہ عٹھا صحة تزویج اللساء بعبارة النساہ من غیر 
اشتراط الوٰلي؛ فإنھا رضي اللہ عتھا زوجت بتت أَعیھا عبد الرحمن حین 
غاب بالشام. 





0" غارفۂ الاحرڈی ك/ 


1. ائنق الحتلي وك (فل السابلاٹ) 


ھل تجبر البکر البالغة علی النکاح ؟ 

لا إجار علی البکر البالثة في النکاح. لما روت عائشۂ عن النبي قل 
قال: !اسٹامروا اللنساء في ابضاعین؛"'. اي أنٹسھن؛ او فروجھن. قیل: 
فإن البکر تستحي ونسکت قال؛ (ھو إذٹھا!'''. وجعل السکرت إذناً لمکان 
الحیاہ المائع من اللطق المختص بالأہگار . 

والسنة للولي أن یستامر البکر قبل النکاح؛ ویڈکر لھا الزوج: قیقول: إن 
فلاناً بخطك. آو کلاماً نحرھذا: فإذا سکٹٹ؛ فقد رضیت لما رویناء ولر 
ضحکت فھو إذن لأنہ دلیل الرضا إلا إذا کان علی وجہ الاستھزاء. فإذا 
زؤجھا من غیر استمار؛ فقد اعطا الے: وقال الأئمة الثلالة مالكَ 
والشافعي واحمد: نزویج الاب علی البکر جائز وإن کرھت ذلك. 

ولو بکت فإِن کان بغیر صوت قھو رضا لأنه سرور؛ وإن کان بصوت ٹھو 
عدم رضا لألعن حژن: ولو خیّرھا الوليٌ ففال: أزوَجك من فلان؛ آو من 
فلان ؟ فسکنت أبُھما زؤجھا جاڑ۔ ولو سقی جماعة إِن کائرا بحضُون ٹھو 
رضاء وإلا لا یکؤن رضا, ولو استامرھا الولیٌ فقالت: غیرۂ احب إلي مئہ 
لا یکرن إٹٹا. ولو فالت ذلك بعد العقد یکول إِذناً. ولو اسٹأڈنھا غیر الولي 
فلا بد من الفول؛ لان السکوٹ إتما جعل رضباً عند الحاجة: ھی اسثمار 
الولي وعجڑھا عن مباشرۃ الفول, فلا یقاس غليہ عدم الحاجة۔ وھو من 
لا یعلك العقد ولا التفات إلی کلام , ولر ماث زوج البگر؛ آو طلقھا قبل 
الدخول تروُج کالأبکار لیقاء البکارَۃ والحیاء. 








() سن الضالي ۸٦/٦‏ 
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الثیب: 
إذن الب یکوٹ بالقول لما روی آبو عریرةۃ رضي الل عثه قال: تال 
ول اللہ گ: فلا تتکح الثی حتی تستامر؛'''۔ أي بُطلب آمرعا. والامر 
ژول. وإن ژڑجھا الاب من غیر أن یستامرھا فکرھت ذلك فاللکاح مفسوخ 
و عامة اھل العلم. وقال في حق البکر تستأذن أي؛ بُطلب الإڈن متھا. 
الاذن والرضا یکون بالکوت: 

فان زالت بکارتھا بوثیة آو جراحة أو تعٹیس آو حیض فھي بکر۔ لاتھا فيی 
یکم الأہکار۔ ومن زالت پکارتھا پڑنی فعند أبی حتیفة حکمھا حکم 
'یکار۔ وقال الصاحبان: ترؤج کما تژرج الٹیب. دلیله أنه لو اشْترط 
لٹھا۔ إن لم تتعلق تفوتھا مصلحة النکاحء وإن ثطقت والناس یعرفوٹھا 
ا فتتضرر باشتھار الزٹی عنھاء فیکون حیاڑھا اکثر قتتضرر علیٰ کل حال. 
وجب أن لا بُشْترط النطق دفعاً للضرر عٹھا. حتی لو کاتت مشٹھرۃ بذلك 
ِ اقیم علیھا الحد آو اعتادتہ وتکزر منھاء تُتتلق بالإجماع لزوال 
ء وعدم التضرر بالنطق . 


نوج بکرا فإذا مي ٹیب . 
لو ٹڑؤجھابکراً فوجدعا ٹبیا یجبپ جمیع المھر لان الیکارة لا تصیر 


ال تھا الزڑوج: بِلْكِ النکاح کٹ فقالےت: بل رددت!؟ پالقول 





,۲۳/۵ عارفۃ الأحردتي‎  )( 


۰ القل الحي راے (ئت السیون) 


ستٹت اش سس ےکسسہش ہہ _ٌ 
قرلھا؛ لأنھا عنکرۃ تملك بُضعھا والبینة غليه لأنه یدعي النکاح. ولا یمبن 
علیھا عند ابي حتیفة خلافاً لھما۔ 

ولر اؤُعت رڈ النکاح حین أدزکتء واڈعی زوجھا السکوت: فالقول 
قولہ لأنہ منکر زوال ملکە عٹھا۔ وإِن زوجت نفسھاء وزؤجھا الولی برضاھا 
پابھما قالت ہو الأول صح لصحة إقرارھا علی نمّسھا دون إقرار الأب؛ ران 
فالت: لا ادری لم یثبت واحد مٹھما۔ لعدم إىکان الجمع؛ وعدم ثبوت 
اولویة احدھما. 

ولو زوجھا ولبھا فبلٹھا فرثت. ثم قال لھا: إِن جماعة یخطبونك: 
ثقالت: آا راضیة ہما تفعل فزؤجھا الاول لا یجزز؛ لان قولھا؛ آنا راف 
ھا نفعل ینصرف إلی غیرہ دلالة. ومثله لو قال لرجل : کرعت صضحزة فلائة؛ 
فطلقتھا فزؤجني امرا: فزوّجه تلك المرأة المطلفة لا ہجوز 





إنکاح الصغیرةۃ: 

یجوز للولي إنکاع الضغیر والصغیرۂ والمجنوئة. لما روی جاہر عن 
رسول اللہ کا قال؛ ١لا‏ بُکع السا إلا سن الاکشاء ولا پزوجھن إلا 
الأولیا؛'''. والبالفات خرجن ہما سبق من الأحادیث فبقي الصغار 
والتتي کل تج السیذۃ عائشة رضي الله عٹھا وھي بنٹ سبع سئین وپٹی بھا 
وھي ابنة ٹسع سنین۔ وزج علي رضي اللہ عنه ابئتہ أم کلثوم من عمر وھي 
صغیرة. فعن اب جعفر قال: خطب عمر إلی علي ابنتہ ققال: إِنھا صغیرة. 
فقبل لعمر: إنما پرید ہلگ منعھا فکلمہ ثقال علي: أبعث بھا إليك فإن 
رضیت قھي امرأتك فبعٹ إليه فکٹف عمر عن ساقھا ثقالت لہ: آرسل فلولا 





() مج الزرائدا/۲۸۵,. 



















انة إلا سسي وین اگ فاحب ان یکون لە من رسول ال 98 سبب 
والشارغ الت الولایة علی الضضغیرۃ۔ لن النکاح پتشضعن المصالح: 
ِلك یکون ہین المتکافئین: والکفء لا یتفق في کل وقت فسّت الحاجة 
إثبات الولایة علی الصغار تحصیلكً للمصلحة: وإعدادأللکف: إلی وقت 
اجة. ثم إِن کان المزژج آبآء آو جذا فلا خیار للعتزوج بعد البلوغ۔ لان 
قة الأب والجد اکثر فیکون عقدعھما لازعاً لا خیار فیە. ولآن اليي پ5 لم 
: السیدة عائشة رضي اه عنھا حین بلغت. وإن کان المزوج غیر الاب 
األجد فلھعا الخیار إِن شاءا أقاما علی النکاح:وإن شاءا فسخا . 

وقال ابو یوسف لا غیار للمتزوج بعد البلوغ۔ والولي وإن کان غیر الاب 
لجد فھو کالاب والجد. ولو بلغت المتکوحة بعد الدخول فلا بد من القول 
التصریح بالرضاء او بالرڈ لانھا ٹیب کما في الابتداء ومٹلھا الغلام۔ ولا بد 
قي فسخ النکاح عند عدم الرضا والقبول من قضاء القاضي۔ لآن العقد قد تم 
نت آحکامه فلایرتفع إِلا بقضاء القامی: آو بالتراضي. 

وإذا اختارت الفخ في خیار البلوغ ققوق القاضي تھي فُرقة بغیر طلاق. 
ولا مھر لھا إن کان قبل الدخول بھا۔ وإِن کان بعد الدخول بھا فلا المسعی. 
اوکذا لو اختار الغلام نقسه قبل الدخول علیھا لا مھر عليه: ولو مات احدھما 
قبل البلوغ أو بعدہ قبل الطریق ورثه الآخر لصحة العقد: وثبوٹ الملك بە 
ود انتھی بالموت . 





[() کت الععمال٦۵۱۰/۱۔‏ 
() کت زالعمال8۳۱/۱۹۔ 


٤‏ النقہ الحلي وادله (فٹہ السائلات) 


وقیل؛ لہ مسوخ. فعن عائشة أن سالم مولی أبي حذیفة کان مع أي حلیفۃ 
وأھلہ في پیتھم [وأھلە عمرۃ ہنت يُعار: ار سلمی بنت ہمار الأنصاریة] پائن 
سھلة بتث سھیل بن عمرو إلی النبي قل قفالت: إِن سالماً قد ہلغ ما بلغ 
الرجال وعقل ما قد عقلوہ وإنە یدخل علیناء وإني اظن في نفس أبی حذیفة 
من ذلك شیئاً فقال الني قا: اارضعیه تحرمي علیہہ؛'''. فارضعت نٹھی: 
الڈي في نفس أبي حذیفة فرجعت إليه ثقلت: إئي قد ارضعتہ فذھب الڈی 
قي ئفس أبي حذیفة. 


وفي روایة: تقال البي ؛ ١ارضيِ‏ قالت: وکبف أرضعہ وہو رجل 
کبیر ؟ فتبسم رسول اللہ ق وفال: ١قد‏ علمت آأنەه رجل کیر؛"', وعن أم 
سلعة کانت تقول: ابی ساثر ازواج النبي ک آن بدخلن علیھن احدا بنلك 
الرضاعة زفلت لعاك : وا ما ثری ھذا إلا رخصة ارحصہا رسول اللہ ڈنڈ 
سام خاصة فما ہو بداخل علینا احد پھذہ الرضاغة ولا رائیٹا”٣.‏ روی ابو 
بوسف بسندہ إلی إبراھیم ان اعراہباً ولدت امرانہ مات ولدھا فکٹر اللبن في 
ٹدیھا ثقالت: انصصه ثم امججه ففعل ذلك دحل بعشه في حلفہ فأتی یا 
موسی رضي الا عنہ فسألہعن ذلك فقال: حرمت عليك امرائك ثم اتی ابن 
سعود رضي اہ عنہ فسألەعن ذلك وأخبرہ بقول أبي موسی فقال؛ إنما کت 
عداویاً رآنہ لا رضاع بعد فطام وإنما بحزم من الرضاع ما أنبت اللحم والعظم 
اسك غليك امرائك: فاتی آبا موسی فاخبرہ بقول عبد اللہ فقال: 
لا تسالوني ما دام ھذا الجر فیکم!''. 





0 سنن الصالي .۱۰١/١‏ 
)۲ صحیح سلمیشرح اللوری .٦۱/۱۰‏ 


9 صحح سلم بشرح اثووی ۴۰ 
0 الآٹر ۱۳۱ 














ة الرضاع وکثرته سواء: 
وقلیل الرضاع وکثیرہ سواہ في الحرمة. وھو قول علي وابن مسعود وابن 
عمر وابن عباس: وسعید بن المسیب والحسنء وعطاء ومکحول وطاوس 
رالحکم؛ ١‏ رأبيی حلیفة وأصحابہ: واللیث بن سعد ومالك والاوزاعيی 
ری. لاطلاق الاّبة ‏ رَأَکَھَُکظم الچ آزَحتکم 4 (انصا: ۴. 
وھب الشافعي واإحدی الروایتین عن الد (لی ان الاي یحرٗم خمس 
کت وذھب احمد في روایف: وداود إلی أن الذی یحرم ٹلا رضعات . 
آرمذعب الجمھور أفوی. لآن الأخیار اختلقت في العدد فوجپ الرجوع إلی 
ما پتطلق عليه الاسمء وگذا الرجوغع إلی کتاب ال تعالی!''. 
والمحرمات بالرضاع: کل من تحرم الفرابۃ والصهریة لقوله تعالی؛ 
ط رامَہَنُکم الچ أزضمتکم و مَتعظم ٹِرکِ ال ة۷ ژالسا:: ۲۴]ء 
ولقولہ پ: ۳ من الرضاع مایحرم من نے ولقولہ ہڑ: 
الرضاعة تحژٔم تحزم الولادةہ'''. 

وھذا اص لا خلاف فیه ہین الأائعةء فإذا حرمت الام فکذا زوجھا؛ 
الأنہ والدہ. ولأن اللبن عٹھما جمیعاً وئنتشر الحرمة إلی اولادہ, وآخو 
صاحب اللبن عم. وأخو العرضع خال من الرضاع۔ فیحرم من الرضاع 
"العمات والخالات والاعمام؛ والأآخوات وہناٹھن کالسب . 

زی اب عبیاس قال: قیل للٹي پ: الا نوخ اپنة خمزۂ ؟ قال: تھا 
ابنة أخي من الرضاغةا'''. وعن إیاس بن عامر قال: قال لي علي: لا تکح 
من ارضعتہ امراۃ ابیيك؛ ولا آمرأۂ ابنك ولا امرآ اف٣‏ 


۹41/٢۰ صحم البخاري بشرح المیتي‎ )٥( 
صحیح البخاري بشرح المیتي۹۲/۲۰:‎ .)٢(( 
٤١١۸/۸١ ا(۴) کن العمال‎ 


ھا الٹتہ اٰخعی وائلہ اقلہ السائلات) 


حکم شھادة النساء منفردۃ لا نقبل في الرضاع: 

لا یقبل في الرضاع شھادة النساء منفردات: وإنما یثبت ہشھادة رجلینں 
و رجل وامرآتین. ففي ثہوت الحرمة إیطال الملك ولا یکون إلا بشھادۃ 
رجلین: آو وجل وامرأتین, وہوملھب أبي حنیقة. وھو قول عمر 
رالمغیرۃ بن شعبة؛ وعلي وابن عباس رضي اه عتھم. وڈھب الجمہور إلی 
ألە لا یکني في ذلك شھادۃ المرضمة لأنھا شھادۃ علی تعل نقسھا۔ 

قال العبني:؛ روی اہن مھدي باسنادہ عن رجل من عبس قال: سالٰت علیأً 
وابن عباس رضي الله عنھم عن رجل نژوج امرأۃ فجاءت امراۃ قزعمت أنھما 
ارضعتھما ثفقالا: پلزہ عنھا فھز خیں وآما أن یحرمھا عليه اأحد فلا رثال 
زید بن أسلم: إِنذ عمربن الخطابِ لم پُجز شہادة امراۃ واحدة في 
الرضاع"'. 

الرابع : محرمات بالجمع وھن آرہم : 

آ۔ فیحرم علی الرجل أن یجمع بین اکٹر من آریع نسوۃ لقول تعالی: 
9 لق ول رَرع ‏ (ائساۃ: ۴]. وھذا نَنٌ علی الأربع فلا یجوز الزیادة 
علیھن. روي أن غیلان لما اسلم وتحہ عشرۃ نسوۃ ال لە اللبي ل: (اختر 
مٹھن آریع وفارق ساٹزھن؛۲'. والجمع بین الإماء (السڑیات) ملکاً ووط:أً 
حلال وإن کٹرن . 
الاختین الجاریتین وطء لا ملك یمبن لقولہ تعالی : ہل وآن تمَموا برک 





() آعلاء العن۱8۲۰/11, 
( گل السنال۸/11:+, :' 





وپ الکن ۷ 
ین إلا مَائد سَتَک پچ (ائے:: ۳. ولو تزوج أختین في عفد واحد فسد 
لعدم أولویة جواز نکاح إحداھعا. ولو تزوج آختین كي عقدین؛ 
آایدری ایتھعا أُولی فرق بین وبیٹھما. لان نکاح إحداھما باطل بیقین. 
لاوجہ لی التیٹن لعدم الأولویة۔ إن تزوجھما علی التعاقب ضد نکاح 
اعیرۃ وہفارتھا۔ 
وإذا طلق امرآتہ فلا یجوز أن یٹزوج أختھا حتی تنقضي عدتھا لما رو 
. ٤ن‏ اہن عباس أنه قال؛ لا یتزوج خامسة حتی تنقضي عدة التي طلّق 
: ؟کائت آو غیر حامل وکذلك في الأحتین . ولما روی یحیی بن أبي کثبر 
: قضی علی رشي الہ عنہ في الرجل یکوٹ تحت آریع نسوۃ فطل 
امن قال: لا تتگح امرأۃحتی بخلو أجل الذي طلَّق'''. 
ج۔۔یحرم علی الرجل أن یجمع بین المرأة وعمتھاء أو یجمع بین العمة 
گت اعیپاء أو یجمع بین المرأة وخالتھا: او یجمع بین الخالة وبنٹ أخٹھا 
الصغری علی الکبزی؛ ولا الکبری علی الصغری؛ ونکاح الآخری متھما 
فسوخ۔ لآن رسول اللہ ٹچ ٹھی عن أریع نسوۃ یجمع بیٹھن المرأۃ وعمتھاء 
آە وخالٹھا۔ ولقول ہڑ: الا تکع المرأ علی عمتھا ولااعلی 
لصك:۱, 
ولما روی أبو ھریرۃ رضي الہ عنه ان رسول الله ڈ تھی أن نٹکح المرأة 
قلی عمتھا آو العمة علی ابنة أخبھاء والمرأة علی خالتھاء آو الخالة علی 
انختھاء ولا تکح الضغری علی الکیری ولا الکبری علی الصغری؛'''. 
د یحرم عليه أن یجمع ہین المرأة واہنتھا لقولہ 38: 'فلا نعرضن علي 










07 زنلہ انےن۱/۱۱٦۳,‏ 


[) سن السائي۹۷/1. 
عارف الأحوذي ۵٦٦/٥‏ 





7 الققہ الحتی ران (ظ السالات) 


بنائکن ولا انخوائکن؛'''. ولە أن ہجمع بین امرأۃ وبنت زوجھا من لہ . لان 
لا فراہة بیٹھما. 

الخامس: محرمات بالتقدیم ۔ یحرم علی الرجل إذا کانت عندہ حرۂ أن 
یٹزوج علیھا آمة؛ ولا أن یجمع بیٹھما في عقد واحد. ویحرم عليه إڈا طلّ 
الحوّۃ ان پعقد علی آمة ما دامت الحوّۃ في عدتھا, لماروی الحسن رضي ال ' 
علہ: تھی رسول الف ق2 ان پنکع الأمة علی الحور ولا روی جاہر 
رضي اللہ عتہ: لا تنکح الأمة علی الحرۃ ونٹکح الحرة علی الأم'', 

ویجوز نکاح الحرة غلی الحرة؛ والحرۃ والأمة علی الآمة؛ ویجوز 
للرجل أن یتزوج أمة مع القدرۃ علی الحرۃ لن النصوص لا تفضّل وھي قولہ 
تعالن: ایل نکلم نا وآ تسم 4 1اس ٤ء‏ وقولہ تعالی: ف اکا 
اب لک ذِن ايک (الصا:: ۴ا 

السادس: محرمات بتعلق حق الغبر؛ 

أ۔ فیحرم أن بتزوج زوجة الغبر ولا معنّدئہ. لان ذلك یفضي إلی اشتباہ 
الأنساب۔ ولهذا لم یشرع الجمع بین الزوجین في امرأۃ واحدۃ قي دین من 
الأدیان: 
زرع غیرہ ولو کانت سبِيق؛ أو ام ولد می مولاھا۔ فإِن تزوج فالنکاح فاسدد. 

وتسٹی الزانیة عند أبي حتیفڈ ومحمد فإذا تروجھا وھي حامل فالنکاح 
جائز ولا یطڑھا حتی تضع فدخلت تحت فولہ تعالی: ایل لم کا ور 
تم (اسا:: "0 وفال اہو پوسف ٹکاجھا فاسد . 





.۹۰/1 سن السائي‎ )١( 
.1۷/۷ سٹ الییھقي‎ )٢( 
۱/۱۱ لاہ‎ )۴( 





٠‏ الابع: محرمات بالملك: 

ب ۔ یحرم علی الحرة أن تتزوج عبدھا وملك بعض العبد کملك گلە, 
ملك الیمین آقری من ملك النکاج. وملك النکاح یوجب لکل واحد من 
الزوجین علی الآخر حقوقاً والرق ینافي ذلك. 

لما روی بکر المزئي آن عمر بن الخطاب آتي بامرأة تزوجت عبدآ لھا 
فقالت المرأۃ: آلیس اللہ یفول غي کتابہ از ما کٹ ایگ زااص: ۳ا 

افضربھما وفرق بیتھما وکتب إلی أھل الأمصار۔ .. الحذیثٹ"'. 


ہینھما؛ ویقام الحد علیھا'''. 

الٹامن : محرمات بالکفر ۔ فیحرم نکاح الوثنیات والمجوسیات. ویحرم 
لڑھن بملك الیمین لقرله تعالی: ٭ لا ٹر اش كت حَقكهةٌ (اہٹر:: 
1. ونکاح الکٹابیات جاء علی خلاف القیاس بآیة المائدةۃ. فلا یقاس غیرہ 
عليه۔ 

التاسع: محرمات بالطلقات الٹلاث . فتحرم المطلّقة ثلائاً علی زوجھا 
مطلٹھا بالإجماع لقوله تعالی: ٣‏ ان لها کل تل تن بَنڈُ عق تع را 
0 [الٹرة: ۲۳۰]. 

ولا یجوز نکاح المرتد والمرتدۃ یإجماغ الصحابة ۔ والردة: الرجوع عن 
دین الإسلام بإجراہ کلمة الکفر بعد الإیمان: أو باعتقاد پاطل؛ آر تیة الکفر 
بعد حین:؛ آر تکڈیت السنی پل في شيء مما جا بە الدین ضرورۃ. ویکون 





( گن العمال ١٦۴/۱١٦‏ 
() کنزالسال۴/۱۹٦٦.‏ 


٦‏ تہ الحطلي رائرلند (قق المعفلات) 
ذذلك بنسیة الکذب إليه والاستخفاف بدیٹہ. فإذا سب الدین کفر وإِن لم پعتقر 
الکفر وکذا إذا سب الله تعالی او سب الني قؤ: آر غرش الرحمنء آو 
الگزسني؛ او الملائکة . 

رإذا ارتد أحد الڑوجین وقعت الفرفة بغیر طلاق؛ ثم إِن کان المرتد 
الزوجة بعد الدخول فلھا الھر۔ وفبلە لا شيە لھا ولا تفقة. وإن کان المرتر 
الزرج فبعد الدخول فلھا المھر وقبلە لھا النصف: وإِن ارتدا معأء ٹم أسلما 
معاً فھما علی نکاحھماء لان پٹي حتیفة ارتدوا في زمن أبي بکر رغي اللہ 
عنہ؛ لم آسلموا فأفرھم علی آنکحٹھم ولم پامرھم بتجدید الأنکحۂ؛ وذْلكٰ 
ہمحضر من الصحابة رضي الله عثھم من غیر نکیر من أحدھم فکان إجماعاً. 
ان اسلم أحدھما بعد الردة فسد النگاح کما في الابتداء. 

وإٹ ارثدت الزوجة الصغیرۃ سنقط مھرھا. لأنہ إذا حُكِمٌ ہردٹھا بطلت 
معلیة النکاح فصارت کالکیپرة. 


ھل الزنی یوجب حرمة المصاہرۃ ؟ 

الزنی یوجب حرمة المصاھرۃ لا أنحرج محمد في الحجج ورجالە ثقات 
بسندہ إلی طاوس عن الرجل یزني بالمرأۃ قال: لا یتکح اما ولا ہٹھا!''. 
وآخرج أبضاً في الحجج بسند رجالہ ثفات عن مجاعد في الرجل یفجر 
بالمرأة قال: إذا نظر إلی فرجھا فلا یحل لە أمھا ولا ہٹھا'''۔ وروی ابن حزم 
بسندہ إلی الحکم بن عنبسة قال اللخعي: إذا کان الحلال یحرم الحلال 
فالحرام اشد تحریما'''. 

وعن الشعبي: ما کان في الحلال حراعاً فھو في الحرام أشد. 

ولو زنی بامرأۃ فلا یحل لە نکاح امرأۂ أرضعتھا . فقد سثل عروۃ بن الزبیر 





)0" إعلاہ الس ۱۴۹۱/۱۱ ٠‏ 





ہن المسیب؛ واہو سلمة بن عبد الرحمنء وسالم بن عبد الله عن 
تن اا3 زان دی ود لقاع فا رق میا فائرا خی ا ھيی 
ام . أنخرجہ محمد في الحجج وسندہ حسن'', 
وآخرج محمد في الحجج بسند رجالە ثقات قال: أخبرٹا أہو حنیقة عن 
دعن إبراھیم قال: إذا قبِل الرجل ام امرأنه آو لمسھا :من شھوة حرمت 
یلپ امرانہ'''۔ فمن زنی یامراۃ: آو وطٹھا ہشبھة حرم علیہ أآصولھا 
وفروعھاء وحرمت الموطوہة علی اصول الواطیء وفروعہ, ومثله المس 
ة. وحد الشھوۃ انتشار آلته پالنظر والمس. وإن کائت مخشرۃ فتزداد 
ة. ولو مسھا وعليه ٹوب إن منع وصول حرارتھا إلی یدہ لا نثبت الحرمة 
الم تمنع تبت. 
' ولو قبْل المراۃً ابن ژزوجھاء آؤ وطٹھا حرمت علی أیه لأنھا صارت حلیلۂة 
نہ وسقط مھرھا إذا کان قبل الدخول إن کانت مطاوعة. لن الفرقة جاءەت 
بن لھا وإن کانت مکرغة لا بسقط المھر, 















الزواج من امرأتین في عقد واحد إحداھما لا تحل لە: 
۱ من جمع بین امرأتین في عقد واحد إحداغما لا یخل لە نکاحھا صح 
۱ الأنحری. لان لا مائع من نکاح الآخری ی. واختصاض المبطل بالٹي 


۰ نکاح المتعة والنکاح المڑقت: 

نگاح العتعة باطل وحرام, ورد تحریمه في الکتابِ والستة . ما الکتاب 
فقوله تعالی : لا علق ازم ازمَائلکت اہم 0مزمر:. :اوالمتمیع بھا 
پست واخدۃ منھما. آما إٹھا لیسٹ بمعلوکة فظاہر. وآما إِنھا لبست بژوجة 


,۱۳۹/۱۱ افلاہ الین‎ ٦ 


۳۹۲٦‏ النك الحتلی وابك (فقہ الممائلاٹ) 





فلان الزوج لہ آحکام کالإرث وغیرہ وھي عنعدمة قبھا باتفاق مٹا ومن 
المخالفین لٹا. لا میراث فیا ولائسب؛ ولا طلاق. واغراق یحصل 
بانتضاہ الأاجل من غیر طلاق؛ وبھذہ الوتیرۃ أثبت القاضي یحی بن افٹم 
للمامون کوٹ المتعة ڑٹا. 

وصورۃ نکاح المتعة أن یقول الرجل لامرأۃ: متعیني ئفك بکذا مدۃکڈا 
ویسمي مال ۔ فتقول لہ: متعتك نفسي. ولا بد من لفظ التعتع فیە. 

وأما بطلانه وتحریمه في السلۂ: فلما روی سبرة الجھٹی آنە کان ىم 
رسول ال قإِ نفال: (یا ابھا الناس إِٹي قد کنت أذنت لکم في الاستمتاع من 
النساء: وإن الله قد حزم ذلك إلی یوم القیامة فمن کان عندہ مٹھن شيء 
فلیخلِ سبیلە ولا ناخڈوا ما آنیتمرھن شینا!''' 


وروی أَیضاً فال: آمرنا رسول ا 28 بالمتعة عام الفتح حین دخلنا مکة؛ 
لم لم نخرج مٹھا حتی ٹھانا عٹھا''''. وغیرھما من الأحادیث الصحیحة التي 
شارت إلی تحریمھا النأبیدي. والقول الفَضْل ي المتعة اٹھا حرّمت التحریم 
الاول ہوم خیر. فقد روی في الصحیح عن علي بن أبي طالب أن 
رسول اللہ پےچ تھی عن متعة اللساہ یوم خیبرء وعن أکل لحوم الحمر 
لأُْسیة'''١‏ ثم أبیحت عام فتح مکة لما جاہ في الصحیح عن سہرة بن معبد 
ان نبي اللہ للا عام فتح مکۂ أمر اصحابہ بالنعتع من ن النساء قال: فخرجت آتا 
وصاحبٔ لي من پني سُلّیم حتی وجلٹا جاریة من بٹي عامر کأنھا بَكرَةٌ عیطاہ 
(ناقڈ طویلة العنق) فخطہناھا إلی افسہا وعرضنا علبھا بُردیناء فجعلت تنظر 
فترائي أجمل من صاحي ونری بُردٌ صاحبي احسنّ من بردي؛ فأمرت نفسھا 


۱۸۱/۹ مصحیح سلمیشرح النوری‎ )١( 
.۱۸۷/۹ محیح سلم پشرح النووي‎ )( 
.۱۸۹/۹ صحح سلم بشرح الوري‎ ۲۳ 






















× ثم اختارتني علی صاحبي فگنّ معنا ثلاٹا [یرید صاحبتہ مع صواحب 
آحایہ إشعاراً بعموم الرخصة في المتعةا: ٹم امرنا رسول الل 8ے بفراقہن"'. 

فالمتعة کانت جائزۃ ثم حرعت عام خیبر؛ ثم أحلت عام الفتح مدة یسیرۃ 
حین دخلوا مکة؛ ثم لم پخرجوا مٹھا حتی ٹھوا عٹھا۔ والمدة الیسیرۃ ثلائة 
ا ام فقط. لما روی سلمة بن الأکوع قال: رصن رسول اللہ ا عام أرطاس 
المتعة ثلائاً ٹم تھی عنھا'''. 

فلت: واما حدیث جابر مي مسلم کٹا نستمتع بالثبضة من التمر والداقیق 

کر ش مرر او ری کر ہے ےئش 
فالجواب عنہ آنه لم یکن ینہ عن الشي٭ من نے بل لما سمعہ من 
سول ال ہڑڑ: 

رری ابن ماجه بإسٹاد صحیح عن ابن عمر قال: لعا ولي عمربن 
الخطابِ خطب الناس فقال: إِن رسول الل ےق آذن لنا في المتعة ثلاٹا ئم 
رُمھا. والل لا أعلم احداً یتمتع وھر محصن إلّا رجعته بالحجارۃ إلا آن 
یأتیني باربعة یشھدون ان رسول اللہ أحلھا بعد إذ حرمھا””'. 
فکون المتعة حرمت عام خیبر؛ ٹم أحلت المدة الیسیرۃ ثلائة آیامء ٹم لم 
یخرجوا من مکة حتی حزّمت حسبت کان لم تکن. وبقي تحریم خیبر. وعو 
يٍ اعتمد عليه عليْ رضی الله عنه . 
واعلم آنة یت بت علی تحلیل المتعة بعد رسول اللہ لا جماعة من السلف منھم 
امن الصحابة استاہ بنت أبي بکر وجاہر بن عبد ال وابن مسعود وابن عباس 
ومعاویةء وعمرو بن حریث: واہو سعید وسلمة ومعبد ابنا أمیة بن خلف. 





مق صحیح سلم بشرح الأبي ۱۳۰/4 
)٢‏ صحیح سلمبشرح الأي /٤‏ ۱۳۱۔ 
() : سنن ابن ماجہ ٣ا[ ٦٣۱١‏ ۔ 


7 اٹلت اتی راب (ئٹۃ السالات) 





وقال بە من التابعین طاوس وعطاء: وسعید بن جہیر؛ وسائثر فقھاء مکه 
وما مات ابن عباس حتی رجع عن فتیاہ. 

وقال البستي في معالم السٹن تحریم نکاح المتعة کالإجماع بین المسلمین 
پخاصة في حجة الوداع وذلك في آخر ایام رسول اللہ 8ہل فلم بی البرم 
خلاف بین الأئمة إلا شیتاً ذعپ إليه بعقی العبتدعة. 

وکان ابن عباس پتاول في إباحتہ للمضطر بطول العزبة: وقلة البسار 
والجدۃ . ثم توفف علە وأسك عن الفتوی بە فقد سلك فيه مذھب القیاس: 
وثیّھه بالمضطر إلی الطعام؛ وو قیاس غیر صحیح: ٠‏ لان الضرورۃ فی هذا 
الباب لا تتحقق فإلہ ھنا من پاب غلبة الشھوۃ ومصابرٹھا ممکنة: وفد تنحم 
مادتھا بالصوم والعلاج. فلیس أحدھما في حکم الضرورة کالآخر' ا 

وأما النکاح المؤقت قباطل وحرام. وتحریمہ لاہ بمعنی المتعةء والبرۃ 
للتعاني. وسواہ طالت العدة آم قصرت: لان التاقیت هر المبطل؛ ولر 
ٹرؤجھا بشھادة شاھدین. 





حکم عقد النکاح حال الإحرام: 
پیجوز عقد النگاح حالن الاحرام لآان ای کل عقد علی اسیلڈ مموثة 
وھو محرم لما روی ابن عباس أن التبي تچ نکح وهو محرم'''. ولما روی 
بزید بن الأاصم قال: حدثثني میموئة بنت الحارث أن رسول ال قچ تزوجھا 
۲۳ 
ومر حلا‌ل'''۔ 





۱۹۰۱(۴ عالمالۓ‎ )١( 
,۱۹۳۲/7 سن ابن ماج‎ )٢( 
,3۳۲/۲ سن ابن عماج‎ )۳( 















دع ننسرم النکاح بمعتی الوطء لا العقدء . ولا سبب لمتع عقد 
الم لہ آو النھي محمول علی الکراہة لکونە سببا في الوقوع في الرفث. 
'آن عندء لّهے: آر لغیرہ ععتۃ معٹنع. فالنکاح مکروہ وکذا الإنکاح۔ فھو 
لہ وقت النداء إلی الجمعة . 


ام الشغار: 
الا یجوڑ نکاح الشغار۔ وھو ان یقول الرجل للرجل أي الولي للولي: 
بی ابنتك: وازوجك ابنتي؛ أو زوجني أختك؛ وازوجك أختي؛ ولیس 
ما صداق۔ وذھب الححفیة إلی صحة العقد بمھر المٹل. وجمھور آأھل 
الم مالکیة وشافعیة وحثابلة علی بطلان العقد۔ وقول الحنفیة قول الزھري 
اگخول والثوری واللیث؛ وروایاعن أحمد وقول عند الشاقعيی۔ روی ابن 
ان رسول ال کل تھی عن الکّغار!''۔ والحنفیة حین قالرا ہلژزوم عھر 
۔ خرج من کوٹه شغاراً. لأئه ماخوڈ فیه عدم الصداق. 


گم نکاح الفضولي: 

پنعقد نکاح الفضولي إذا کان وکیلعن أحد الزوجین أو بحضرته فضولیاً 
الزوج الآخر فینعقد موقوفاًعلی إجازۃ الزوج الآخر الذتي لم یوكٌله. فلو 
ٌچ امرأۃ بغیر أمرھا من رجل وقبل الرجل: أو زؤج رجلا بغیر أمرہ ولم یکن 
سا امرأة فقبلث؛ فإنه بنعقد ویتورقف علی إجازۃ الغائب . 

ولا ینعقد نکاح الفضولي إذا کان فضولیاً عن الزوجین عند آ حتیفة 
لحمد. وفال أبو یوسف: ینعقد موئوفاً علی إجازتیھما, فلو قال: اشھدرا 
اي زوجت فلانة من فلان وھما غائیان بغیر آمرھما فھذا لا یتعقد عند 


4 صیح سلم/۱۴۹) 


٦٦‏ النقہ الحتي وائک اقل السائلات) 


الطرفین: ولا یتعقد نکاح الفضولي إذا وج نفسە من غاثة ولم یقبل عٹھا 
إجازتھا۔ فلو فال: اشھدوا أي تزوجت فلائة وھي غائبة ولم یقبل عتھا: 
أحد. فلا پنعقد عند الطرفین . وینعقد عند أبي یوسف موقوفاً علی إجازٹھا. 





أیتولی الواحد طرفي العقد ؟ 

عم یتولی الواحد طرفي العقد بان یکون وژٍّاء اروکیلاً: آو وبا ووکیلا؛ 
او اصیلا ووکیلاء آو ويٍاً واصیلاً۔ 

صورۃ الولي من الطرفین: من روج ابن ابنه پنتٌ این لە آخر۔ او بنت اخبہ 
ابن اخ لە آخر. وصورة الوکیل عن الطرفین ظاھرۃ, 

وصورة الولي والوکیل معاً: وکلہ رجل أن یزوجہ ابنتہ الصقیرٰة. امرأة 
وکلتہ أن یزوجھا من ابئە الصغیر . 

صورۃة الوکیل والأصیل: وکلته امرأۃ أن یزوجھا من نفے. 

صورۃ الولي والأصیل: أن یزوج اہنة عمه الصغیرۃ من نقے. 

وصورۃ العقد أن یقول: اشھدوا أئي زوجت فلائة من فلان: أو فلانة 
منی؛ أو تزوجت فلائة, ولا یحتاج إلی قبول, لانه تضمن الشطرین. ویاني 
بلفظ اشھدوا۔ لما ورد عن عطاء بن أبي ریاح وقد قال لە ابن جریج: امراة 
خطبھا رجل الِیٔشھد آئي قد نکحنكِ أو لنامز رجلاً من عشیرتھا؛'''. 

بخلاف عقد البیع فلا یتولی الواحد طرفي العقد فیکون مملکاً ممئلکاً. 
لأنه لا یکون مطالبا ومطالباً في حق واحد. قال عبد الرحمن بن غوف لأم 
حکیم بنت فارظ : أتجعلین أمرك إليَ ؟ قالت: نعم, قال: قد ثزوجك''', 





)۲ صحیح البخاری بشرج العبني .۱۲٢/۲٢٢‏ 
)۲ صحیح البغاري پشرح المیتي ۱۲١/٢٢‏ 


















عن عقبة بن غامر رضي اللہ عنه أنه عليه الصلاۃ والسلام قال لرجل: 
اتی ان ازؤجك فلانة ٥۶‏ قال: ئعم۔ وقال للمرأة: ٦‏ اترضین ان ازّجك 


الکفاءۃ معتبرة في الدین والتقوی بالإجماع لما روی آبو عریرۃ رضي الله 
7 قال: قال رسول اث ٌ: ہإذا أناکم من ترضون عُلُقه ودینه فزجرہ إِلا 
فُعلوا تکن فتنة في الأارض وفساد عریض!'''. 


ولما روی أہو ھریرة رضي الہ عنه عن النبي ےل قال: ۷تکح المرأة لأریع 
لھا ولجسبھا ولجمالھا ولدیتھا فاظٹر بذات الدین تریت یداك؛' ۔ فاعتار 

الرسول پل بآکد وجە واہلغه ذات الدین التي عی غایة البُٔغیة: فلا یحل 
للسلمة أن تروج برجل یدین بقیر دیٹھا . قال عالك رحمہه اللہ تعالی الکفاءة 
۱ الدین دون غیرہ. والمسلمون أکفاء بعضھم لبعض فیجوز أن یٹزوج 
أآلعریي والعولی القرشیة. ورد ذلك عن عمر واہن مسعود وغمر بن عبد 
العزیز وابن سیرین واسندلوا بقوله تعالی: : اتک یه لم لغم ) 
[الحجرات: ]٣۳‏ ربحدیٹ سالم مولٰی ابي حذیفة وبقولہ 2: هعليك بذات 
الدین؛ وعزم عمر أن یزڑج ابنته من سلمان: وقوله قچ: ١یا‏ بني بیاضة 
'الکحوا أبا عندہ فقالوا: یا رسول اللہ آنزوج پٹانٹا من موالیٹا ؟ فنزلت: 


‫۰ پیا اڈ انا پک ین کر وَأ ۶(4 [احجزات: ۱۳]۔ 





[) سٹن اي داود 
() سنن این ماج ۹۳۴/۱ 


۳" صحیح البخاري بشرح العبتی ۱۲٢/۲٢‏ 


ہہ سس سسسسُسٌُسے۔ہہےشہ ۱ں مہ ہہ سكہے 


الکفاءة عند الحٹفیة : 
والکفاءة عند الحثقیة معتبرۃ ٹي الدین والتقری؛ والصب والصتثة 
والعال والحریة, 


آنا النسب فلما جاہ عن واللة بن الأسقع فال: فال رسول اللہ ڑ: 
'إن اللہ اصطفی بئي کنائة من بني إسماعیلء واصطفی من کنائة قریشأ؛ 
واصطفی من فریش بٹي غاشم؛ واصطفاني من بئي عاشم٠.‏ وروي عن 
سلعان فال: شتان قضلتموٹا بھما یامعشر العربِ لائٹکح اہ کم 
ولا نؤمکم'“. 

وأما الصنعة فلما جاء عن عائشة رضي الہ عنھا قالت: تال 
رسول الہ قلا: ١العرب‏ للعرب اکفا والموالي آکفاء المرالي إلا حالك ار 
حجام؛'''. واما المال فلما جاہ عن فاطمة بنت قیس أن أبا عمرو بن حثص 
لھا البتة وھو غائب۔ . الحدیث وفیه فلما حللٹ ذکرت لە یعني النبي کے 
أن معاویة وأہا جھم خطبائي فقال رسول اللہ قےچ: :آما آبو جھم ثلا بشع 
عصاہ عن عائقہ؛ واما معاویة فضعلوك لا مال له؛ انکحي آسامة بن زیدا 
نالت: فکرهتہ ٹم قال: (انکحي أسامة) فنکحتہ فجعل اللہ فيه خیراً واغتبطٹ 

"۳ 


وأما الحریة: فلما روی هشام بن عروۃ عن جریر حدیث بریرۃ؛ وفیە: 
وکان زوجھا عبداً فخیرھا رسول الل قڑِ [أی بعدما غتقت] فاختارت نفسہا 





.۱۴۲/۷ سن الیپٹي‎ )١( 
,۱۳۹ /۷ سل الیپٹي‎ )٢( 
صحجح سلم شر الأبي ہ/۱۹‎ )۳( 















اد حرالم یخیرعا!''. وقد ورد في الکفء أحادیث آمثلھا حدیث علي 
اللہ عدہ ان رسول الل ےڑل ال لە: ٭یاعلي ثلاث لا توخرھا: الصلاة إذا 
۵ والجنازۃ إذا حضرت: والایٔم إذا رجدت کنوآہ'''. 


یگم من تزوجت غیر کفء : 

|إذا تزوجت غیر ف٠‏ فللولي أن یرفع إلی القاضي دعوی تفریق؛ وما لم 
لق القاضي فاحکام النکاح ثابتة ۔ فإذا فّق القاضي بین الزوجین کان فسخاً 
ال النکاح۔ ولا یکون الفسخ طلاقاً, لآن الطلاق تُصرفٌ قي النکاح: 
پکون الفسخ طلافاً إذا فعله القاضي ثیابة عن الزوج وھذا لیس کذلك, 
ولھڈا لا یجب لھا شيء من المھر إِن کان قبل الدخول؛ وإن دخل بھا فلھا 
وعلبھا العدة: ولھا نفقة العدۃ للدخول في عقد صحیح, 

ومن تزوجت غیر کفہ: ثم قیض الولي المھرہ آو جهّزبہ: آو طالب من 
ژوجت یە بشقتھا؛ فقد رضي النکاح. لان ذذلك تقریر لللکاح وأله راض یە. 
گماإذا زوجھا فمکنت الڑوج من نفضھا۔ 

ومن تزوجت غیر کفہ فسکت الولي. لا یکون رضاً وإن طالت المدۃ 
الم تلد لان السکوت عن الحق العتاکد لا پیطله۔ لاحتمال تأخیرہ إلی 
وق پختار فیه الولنَ الخصومة: ومن تژوجت غیر کفء غزضي أحد 
الاولباء؛ فلیس لغیرہ ممن هو فی درجتە: آو ادتی متە الاعتثراض۔ آما إذا کان 
قرب من فله ذلك عند الطَرّفین (أبو حنیفة ومحمد). وفال ابو یوسف: 
اللباقین حق الاعتراض . لآن الولایة حق ثبتت لجماعتھم. فإذا رضي أحدھم 
۰ اسقط حقہ وبقي حق الباقین . 


ٔ صحیح سلم بشرح الاہي ۲٦٢/4‏ 
9 سن الیبھقي ۱۳۳/۷ 


۰۷ ائنلہ الحئي ران انت المعنلان) 


ودلیل الطرفین أنْ الحق إذا کان قابلاً للتجزنة فان من رضي فقط سط 
حقه؛ وبقي حق الباقین . لکن ہذا الحق لا یتجزا وھو دفع العار فجعل کل 
واحد مٹھما کالمنفرد۔ وصح الإسقاط في حقه فبسقط في حق غیرہ ضرورۂ 
عدم التجزئۂ کالعفو عن القصاض . 

روی الحسن عن أبي حنیفة: إِذا تزوجت بغیر کفء لم بجز, قال 
السرخسي؛ وهو أحوط. فلیس کل ولي یحسن المرافعة إلی القاضي ولا کل 
اض یعدلء فکان الاحوط سڈ هڈا الباب وھو أصح والمختار للفتوی. قاله 
صاحب الخانیة. ولو ژؤجت نا فنقصت عن مھر مثلھا؛ فللاولیاء أنْ 
یغزفوا أو یتسم المھر إلی مھر العٹل. وہذا لا |شکال یه علی قول الشیخین 
(ابي حنیفة وأبي یوسف) وعلی قول محمد فلا إشکال یه علی روایة رجزعہ 
إلی قول أبي حنیفة (وفو آله لھا أن ترڑج نشہا). وعلی قولە الال (وعو: 
ألە لیس لھا آن تزؤج ہا بغیر ولي) ففيه إشکال. لانە لا یصح نکاجھا 
عندہ إلا بإذن الولي, 


المھر: 

فال الجصاص: فال اللہ تعالی: لویل لک کا 7ہ یٹم آن تَا 
رن پ4 (ااشاء؛ ۲]فعَقَّد الإباحۂ بشرط إیجاب بدل الٔغیع وغو مال قدل 
علی معئیین اأحدھما؛ ان بدل البضع واجب أن یکون ھا یستحق یە تسلیم 
مال والثائي؛ أن یکون المھر مایسمی اموالاً وفي ذلك دلیل علی آنہ 
لا یجوڑ أن یکوٹ المھر شیئاً تافھاً لا یسمی اموالاً 

ئملكد التکاح غلی النساء یکون بالعال وحرف الباء یصحب الأعوافی 
لان تما ول 4 (نصء: ٢٢‏ والعوشی الاصلي المھر؛ ویثبت لھا حق 
المطالبة بالغرض. ولھا ان تحبس تفسھا عنہ حتی یسلمھا المھر قالٰضع 


















لا تجوز استباحته إلا بمال فاشبه القطع في السرقة. واستدلوا بحدیث 
, سعود أنە قال: لا قطم إلا في دینار او عشرۃ دزاھم'''. والعمل عليه 
ید بعض أھل العلم. وعو قول سفیان الٹوري؛ واھل الکوفة. ودلیلھم آنە 
ما کائت الید محترمة بإجماعغ لایجوڑ استباحة قطعھا إلا بإجماغ, والید 
لا یجرز استباحتہ إلا بمال۔ والمقدار الذي تستباح یه عشرة: فکذلك 
ثمن البضع. والبضع عضو کالید. وکما أن الید تستباح بعشرة فکذلك 
یستباح بعشرة. 

روی صاحب إھلاء النن عن الحافظ ابن حجر العسقلائي حدیث 
اہر پن عبد اه الذيٍ یقول فیة: سمعت رسول ال ٹل بقول: الا عھر آفل 
۔ عشرةا من الحدیث الطویل الذي رواہ ابن أبي حاتم. وقال الحافظ ابن 
جر إن الحدیث بھڈا الإستاد حن ولا اقل منه رت البعغوي. کما في 


وإن سمی المھر أَقلْ من عشرۃ دراھم وجبت العشرۃ بڑیجاب الشرع۔ فلر 
ضیت الزوجة النکاح بمھر آفل من عشرة دراھم لم یکن لھا إسقاط 
ما اوجب الشرع۔ وإِن سمی الزوج اکثر من عشرۃ لزم المسمّی. 


متی یلزم المھر ؟ 
من سقی مھراً لزمه بدخوله علی زوجه أو بموتة عتھا۔ آما الدخول فلاأنہ 
اتحقق بە تسلیم المدّل(البضع) وآما الموت فیتقرز النکاح بائتھائہ. فیجب 
البدل. ومن لم یسم مھرآء آو شرط علیھا أن لا مھر لھا؛ فلھا مھر المثٹل 
' بالدخول آو الموت۔ 





۲۲۹/٦ عارفأ الأحرذي‎ )١( 
۸۰/۱۱ إعلاہ الن‎ )٢( 







من طلّق زوجنہ قبل دخوله علبھا وقد سمّی لھا مھراً فیلزمہ نصفہ لفولہ' 
نعالی : ا ون شع بن قیل آن تشم وک وس مو زيتَة اضف کا 
وک (البقرۃ: .]٢۳۷‏ 


ومن طلَق زوجت قبل دخولہ علیھا ولم یسم لھا مھرا سقط المھر۔ 
زلا یدل سقوطہ علی عدمه بل علی ٹیوٹہ. ووجیٹ المتعة لقولہ تعالی: 
لا ماع خا اڈ ان غ تر آز تیشا تٌزيضة رَيفخل 

تدرو وَعَل الست+در6 [الیفرة:٢۴٤]۔‏ 


قدر المتعة: 

کما فلنا تجب المتعة غلی من طلّق ولم یدخل ولم یسمْ مھراً ئي العقد. 
رالمتعة یجب أن لا تزید علی قذر نصف مھر المثل؛ فالنکاح الذی سني فیە 
المھر آفوی من النگاح اي لم یسمٌ فیە المھر وإذا لم بجب في الأری آکٹر 
من نصف المھر فلا یجب في الأضعف بطریق الأولی, روی ٹائع عن ابن 
عمر آئە کان یقول: لکل مطلقة متعة إلا الٹي تطلق ولھا الصداتی ولم تسنْ 
فحسبھا نصف ما فرض لھا. 


ھل بشترط تسمیة المھر في العقد ؟ 
لا یکوٹ اللکاح ہدوٹ مھر ولو سکٹ عنة؛ آو نفاہ فیلزمہ, 
ویجوز للزوج النہجخول بزوجتہ قبل أن یعطبھا شیا من مندآفھا إذا رضیت 









لا بللك ورضيی آولیاؤھا وإن کان صدافھا معجّلا. لما روی حیعة ین 
الرحمن أن رجلاً تزوج امرأۃ وکان معسرآ فامر الٹبي پچ أن یُرقق بہ. 
: بھا ولم ینقدعاشيثا ثم آیسر بعد ذلك قساق'''. 

لکن یستحب للرجل الزوج إذا دحل بامرآئہ أن یعطیھا شیا قبل الدخول 
یسر لە. لما روی ابن عباس آنه لما تزوج علیٌ فاطمة رضي اللہ عنھا قال 
رسول اللہ پےڑ: +اعطھا شباہ قال: ما عندي شي!! قال؛ ‏ این درعك 


٢٢مئ‎ 7 


استحباب تقلیل المھر : 

پستحب تثلیل المھر لما روت السیدة عائشة رضي اه عنھا أن النیي ‏ 
قال: ؛إن من اعظم الثساء برکة آیسرھن صداقاہ وفي روایة (آیسرھن 
مؤنةہ'''. وعنھا رضي اللہ عنھا فالت: قال رسول ال ہے : امن یمن المرأة 
ان تتیسر خطیتھا وأن یتیسر ضداتھا وآن پنیسر رحمہاٴ'''. 


مھر المٹل : 

مھر المثل معتبر بنساء أھل أببھا کاخراتھاء وعماتھاء وبنات عمھا دون 
مھا وخالٹھا إلا أن پکوئا من اھل آببھا. ھکذا روي عن رسول اللہ ہل آنہ 
قضی في بروع بنت واشق؛ لکحت بغیر عھر فمات زوجھا ققفی لھا بمھر 
نساٹھاء ونساڑھا أقارب الأب, لان قیمة الشيە تعرف بقیمة جنسہ؛ وجئه 
قوم أبیە: فان لم یوجد متھم مثل حالھا فمن الأجائپ تحصیلاً للمقصرد بقدر 
)١(‏ مث الیپھٹي ۲۵۴/۷ 


۲۱۷/۳ شرح سن ابي داودغطابي‎ ٢( 
,۱۳٣ /۷ سن الیبھتي‎ )۴( 


۷ اللہ الحلي وأكہ (ف الساملات) 


مشسسشسسسسسسسسسبہأ مم م6[ ےم ےہےمھظژنبنحںسممم ۱٤ح‏ سے 
الوسع . ویبعتبر بامرأة مي ملا في الس والحسن والبکارۃة؛ والیلد 
والعصر؛ والمال. فإن المھر یختلف باغتلاف ھذہ الأرصاف فإن لم بوجد 
ذلك کله الڈي پوجد عئە, 


ھل تلزم الزیادۃعلی مھر المٹل ؟ 

إذا لم یسم لھا مھرأء ٹم اصطلحا علی علی تسمیة زیادةً علی مھر المٹل 
لزہتہ الزیادة إِنْ دخل بھاء أو مات عنھا, وإن طلقھا قبل الدخول قالعتعة 
فقط ۔ لان الفرض الدعروف فو المفررضی فی العقد؛ والمفروض ني العقد 
لما لم یسمٌ فھو عھر المٹل عندھعا۔ وفال اہر یوسف: یتخف ما اصطلحا 


علیہ 
الوضع من المھر : 
إن حطّت الزوجة من الٹھر صنح الحط ‏ لالہ خالض حتھا بقاة واستیفا؟ 
فنعلك حطلہ کسائر الحقوق. 
ما الخلوۃ الصحبحة ؟ 


الخلوة الصحیحة أَلأً یکون ثمْ مائم من الوطہ طبعاً وشرعاً وإِنا کان 
عبنأء ار مخسپا آو مجیویا, فالمائع من الوطء طبعاً ان یگوٹ مرض مائم 
من الوطء من جھٹہ؛ آو جھٹھا, وکذلك الرتق والفرن وکذا الخوف من زیادۂ 


المرضں: 
والرتفاہ: بَينة الرثق لا یستطاع جماعھاء آو لا خرق لھا إلا المبال 
خاصة. 


والفرناہ: من القِنةوھو الطرف الیارژ من کل شي٭. ورأس الرحم إذا 















ٍ پارزاء أو زاویتہء اوشعبته آوما نتا منە وہرژ_ 

زآما المائع الشرعي فکالحیض والإحرام بالسك؛ وصوم رمضان وصلاۃ 
فی. آما الحیض فالطباع السلیمة تقر ملە. واما الإحرام فلعا پلزعہ من 
. واما الصوم فلما یلزمه من الکفارة والقضاء۔ فإڈا وجدت الموائع 
ة والشرعیة فلا تکون خلوة صحِحة. 


إِن المکان الذي تصح فیه الخلوۃ أن یامنا فيه اطلاع غیزھما علیھعا. خی 
خلا بھا فی سجد؛ أو طریق؛ او علی سطح لا حجاب لە فلیست بخلوۃ 
صحیحة۔ وکڈا لو کان معھعا أعمی؛ أو صبي یعقل آو مجنونء آو کان 
معھعا اجتبیة أو کان معھما زوجة آخری. 


حکم الخلوۃ الصحیحة : 
حکم الخلوٰة الصحیحة فيی التکاح الصحیح کالدخول والموت: فیجب 
ھا کامل المھر حتی لو طلَقھا. 
روی زرارۃ بن أوفی فال: قشی الخلفاء الراشدون المھدیون أنە من اغلق 
ایاباوأرخی سترفقد وجب الصداق والمدۂ'''٠‏ 

وروی عن عید الرحمن بن ثوبان عن الشبي 5 مرسلا: ١من‏ کشف خمار 
امرأۃ ونظر إلبھا تقد وجب الصداق دخل بھا أو لم یدخل؟'''. وروي عنْ 
یحبی بن سعید عن سعید بن المسیب أنغمر بن الخطابِ قشی في المرأۃ إذا 





)0 سنن السفقی ۲٥٢/۷‏ 
(۲) .سن الیبقي .۲٥٢/۷‏ 


۷٦‏ ال الحلي واكت اللہ السالان) 


خاش ۔َسىصس-ے1ٗٔٗےے‌ سًًِيىيےًےکےٛسے ےسٹچجے سج 
تزوجھا الرجل أنە إڈا ارخیت السٹور فقد وجب الصداق!''. وقال عمر 
رضي الله علہ: ما ھن إذا جاہ المجز من قَیْلگم: ولاتھا سلمت البدل 
فیجب لھا البدل, 


ھل یکون المھر تعليمٌ قرآن ؟ 

قال أبو حتیفة وأصحابہ ومالك واللیٹ والمزني : لا یکون تعلیم القرآن 
مھرا, لکن إذا تزوُجھا علی ان یعلمہا 6 سر ابع یت النکاح 
واعتبروہ في حکم من لم یسمٌ لھا مھرأء + فلھا مھر المٹل إن دخل بھا وإن لم 
یدخل فُلھا المتعة۔ 


ببان قولہ ڑ (اذھب فقد أنکحتکھا ہما معك من القرآن٤:‏ 

قال الطحاويی: وفول ت: ااذھب نقد آلککھاء ار زوجنکھا ار 
ہلکٹکھا ہما معك من القرآن) خاص بسیدنا رسول الله ہچ لا ہجوز لغیرہ, 
ان اللہ تعالی باح لە ملك البغیع بغیر صداق (مھر) ولم یجعل ذلك لغیرہ. 
ٹال تعالی حَلَة الک من دُونِ ابی ) االاحراب: ]٦٢‏ فکان لہ 8ا 
ما خضہ الله تعالی. فإذا مُلكِ رسول الله پل غیرہ ما کان لله تعالی ملکه إیاہ۔ 
ملکە ڈلك الغبر بغیر صدایق. وکان ذلك خاصا ن!؟', 


حکم الشرط: 
لو تزوج امرأۃ وسمی لھا صداقاًعلی أن لا پسافر بھا؛ وإذا ساقر بھا لھا 
ضعف الصداقء وجب ھا الصداق إذا لم یسافر بھا وإذا ساقر فلھا مھر 





۲۵3۶۷ سٹ الیھلي‎ )١( 
سحح ایغاری بش لبّي:‎ ٦ 


















لا یزید علی ضعف الصداق ولا ینقص عن الصداق۔ 
ویؤمر الڑوج بنقوی الل: والوفاء بالشروط؛ ولا یحکم بذلك عليه 
. فإذا اصر علی الخروج بھا کان أحق الناس بأهله۔ وعو قول أبي 
حلیۂ ومالك والشافعي. 

قال عطاء بن أبي رباح: إذاشرطت عليه الا ینکح غیرھا: أو لا یخرج بھا 
بل الشرط إذا نکحھا. روی ابن وہب عن اللیث بسندہ إلی ابن السبّاق ان 
رجلاً تروج امرأة علی عھد عمر رضي اللہ عنه فشرط لھا الا یخرجھا من 
ُرها؛ فوضع عنه عمر بن الخطاب الشرط وقال: العرأۃ مع زوجھا'''۔ زاد 
عبید ولم یلزمھا الشرط۔ وورد عن غلي رضي اللہ عثله مثله وقال: 
شرط الله قبل شروطھم۔ 

ونقل عبد الرزاق واہن المنڈر عن عمر رغي اللہ عنه آن رجلاً شرط 
'لزوجتہ الا یخرجھا ققال عمر: لھا شرطھا۔ وھو قول الاوزاعي؛ وإسحق؛ 
احمد بن حنبل. لکن فال البیھقي الروایة الأولی اشبه بالکتاب والسنة وقرل 
فیرہ من الصحابة"'۶۔ ودلیل الاولین فولہ پےل: اہالمسلمون عند شروطھم 
وافق الحق؟ وقولہ قي: (المسلمون علی شروطھم إلا شرطاً أحلْ حراماً 
آرحزم حلالا'!'''. 


احکام الیئین: 

العٌّین: الذي لا یصل إلی النساہ. آو انذي یصل إلی الب درن 
الابکار۔ أو الدي یصل إلی غیر زوجتە ولا یصل إلیھا۔ 

آسباب العنة: تکون العنة لمرض+ او ضعف: او کبر سنہ او من أخل 
آپسحر۔ 





۲٢۹/۷ .سن الیھتي‎ ١(7 


۷۸ ات السلی را ائف السمابوی) 


فإڈا کان الزوج عثیناء وخاصمت المرأۃ في ذلك اجله القاضي سنۂ. فإِن 
وصل إلبھا قي خلال السنة وإلاً زق بیٹھما إِن طلیت المراة ذلك. لآن لہا 
حقاً ٹي الوطہ فلھا المطالٰة بە. وجعلت السئة معزفة لحاله لاشتمالھا علی 
الفصول الأریعة؛ فلعله پضعف في فصل ویئری فی آخر. ولعله یضعف ني. 
النة کلھا۔ روي الناجیل إلی سئة عن عمر وعليٰ وابن مسعود رضي ال 
قوف ا 

عن سعید بن المسیب قال: قضی عمر بن الخطابِ في العنین أن یڑجل 
سنة+ قال معمر: وبلغنيی ان الٹاجبل من یوم تخاصمهہ وسٹذء صحیح!''. ۱ 
وعن سعید بن العسیب عن عمر آنہ أجلْ العثین مٹة. زاد في لفظ وفال: إنَ 
اناغا وإِلا فرقرا:بیٹھما ولھا المنداق قا۷ط'''. 

وروی محمد بن الحسن في کتاب الأثار بسندہ إلی عمر بن الخطاب أن 
ابرأة آثته فاخبرتہ ان زوجھا لا یصل إلیھا؛ فاجّله حولاً؛ فلما القضی خول 
ولم یصل إلبھا غپّرھا فاختارت تفسھا ثفرق بیٹھعا عمر وجعلھا تطلبقة 


رف 
پائنڈ''. 





وروي عن علي قال: یَؤجّل العنین سنة فإن وصل إلبھا وإلا فزق بیٹھما" 


ولھا الصداق''. 
وجاہ عن این مسعود فال: پؤجل العتین سلة: قإِن وصل إلبھا وإلا فرّق 
بیٹھما ولھا الصداق'۴', 


إنا غژر الولي بالمرأة احداأء وضمن برا:تھا من العیوب فظھر خلاف 
ما قاله؛ فللزوج أن یطلقھاء آو یرفع الامر إلی القاضي ویدفع الزوج إلبھا 





(1) خلا السئن1:۸4/1۱. 
( گئ الععال ٦1ا۷‏ +. 
(۴) مجن الزوائد ۴۰۱/٤‏ 

















لپہر کاملاً إِن کان قد دخل بھا۔ وله حق الرجوع علی الولي۔ وھذا بالاتفاق 
۲ ائمتتا. لما ررق ابن عمر قال: تزوج رسول اللہ کچل امرأة من بٹي غفار 
یا ایعلت رأی بکشحھا وَضَحا فرڈھا إلی اهلھا وقال: ١دلّستم‏ علیع۷''. 
ولما روی سعید بن المسیپ أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه قضی آیما 
]و کحت وبھا شيء من ھذا الداہ فلم يُعلّم حتی ھا فلھا مھرھا ہما 
تحل من فرجھا: ویغزم ولیھا لزوجھا مثل مھرھا'''. فقضاء عمر رضي الله 
آلله فی رجل ولیٌ غژ بامرأۃ فقال لە الولي: إنھا صحیحة فظھر عکس ما قاله 
لللوج آن یطلقھاء او یرقع الأمر إلی القاضي فیفرق بیٹھماء ویکون تفریقہ 
لق بائنة لکوٹه أي القاضي انبا قي التقریق مناب الزوج: 


إآخیار لأحد الزوجین إن کان في الآخر عیب : 

إذا کان ہالرجل چنون؛ آو جذام أو ہرص فلا خیار للمراةء لانھا أمور 
افرة یمکٹھا الاطلاغ علبھا قبل إجراہ العقد وکذا المرأۃ إذا کان بھا 
ون أو جذام أو برص إذا کانت ظاھرة فیھا ولم بسترخا الوليَ. آما إذا 
ڑّھا الولي ولم بیینھا فتحمل سائر الأاحادیث التي وردت في نکاح البرصاء 
جڈماء والمجنوتة والفرتاء علبھا. 

آ. آما اجب والعنة والخصسي فھي عیوب قي الرجل معتبرۃ. وتملك المرأة 
یار فیھا. آما العتین قسیق ذکرہ فإدًا خاصعت المرأۃ ذلك أجِلّہ القاضي 
٤ :‏ فإن وصل إلیھا وإلا غرق بیٹھعا إن طلبت المرأة ذلك. لأن لھا حقا فی 
الوطء فلھا المطالیة بە۔ والمراد ہالسنة السئة القعریة. ویحےم منھا آیام 
عیض وشھر رمضان ویحسم مرضه ومرغھا إذا کان نصف شہر وإت کان 


سن الیہتي ۲۱۶/۷, 


7٦‏ النٹ اللي وابلہ (ئلہ السابلات) 


والتاجیل إنما یکون بعد دعوی المرأۃ عند القاضي. فِإِن اختارٹ ژوجھا 
لم یکن لھا غیار بعد ذلك. لانھا رصیت ببطلان حقھا. فإن طلب العنین ن٠‏ 
یؤجله القاضي سنة آخری لم یؤجلہ إلا برضاھا. فإن رضیت جاز. ولیا أن 
ترجع وتختار قیل مشي السنة الآنخری, 

والمجبوب وھو الذي قطع ذکرہ أصلاً فإنہ پفرق بیتھما في الحال لأنہ 
لا فائدۃ في التاجیل. 

والخصي کالعئین لان لە آلة نتصب ویجامع بھا غیر أنە لا بحبل۔ رإذا 
اجل سنة وادعی الوصول إلیھا وأئکرت فالحکم کما إذا اختلقا تبل التاجیل. 
فإِن کانت بکراً نظرھا النساہ فإن قلن هي بکر فالقول قولھا. وإن کانت ٹیا 
فالقول قوله مع یمینہ فإن حلف بطل حتھا۔وإن نکل فالقول قولھا۔ ولر 
وطیە الڑوج مرۃ واحدة؛ ثم عنٌٗ: أو جب فلا طلب لھا ولا خیار. 





العدل بین النساء في الببتوتة: 

من کان لە اکٹر من زوجة فعليه أن یعدل بیٹھن في البیتونة؛ لفول قڈ: 
۷إٰذا کان عند الرجل امرأنان فلم یعدل بیٹھما جاہ یوم القیامة وش 
سائط۷"'. والیکر والثیب والجدیدة والقدیمة سواہ. ولا بجب عليهہ 
الٹساوي ہینھن في الوطہ والمحیة, آما الوطہ فلائھ بنبني علی النشاط ۔ زاما 
المحبة فلاتھا فعل القلب عن عائشة رضي اللہ عنھا أن النبي پچ نان یقسم 
بین نسائہ فیعدل ویقول: االلھم ھذۂ قسمتي فیما أملك فلا تلمني یما تملك 
ولا أىن!'''. یعئي زیادة المحبة لبعضین. ٹم إن شاہ جعل الدور بینھن 
یوما أو یومین او اکٹر. وله الخبار فی ذلك. لان المستحق علیہ التسویة 


ود وجلت: 





)١(‏ عارفۂ الأحرذیہ/+0۰) 





جب الک ۸۱ 


.. ومن وھبت صیھا لصاحبتھا جاز. ولھا الرجوع في ذلك لائه حقھا وقد 
أپِْكہ برضاھاء وجاز لھا الرجوع. لأنھا وھیت حقا لم یجب بعد فإن السیدة 
آمیوَدۃ ہنت زمعة سالت رسول اللہ أن یراجعھا لما قال لھا اعتديٍ. وتجعل 
ہومھا لعائشة وأن تحشر مع نسائه یوم القیامة ففعل. ویجب عليه القسم وإن 
کان مریضاً ویساٹر من شاء .والقرعة اولی. لأنہ :لا حق لھن حال السقر 
۔والقرعة لتطییب قلوبھن لفعلہ ‏ 2 وللامة نصف الحرۃ. فالرق مضف کما 
في العدة۔ ن سلیمان بن یسار فال: من السنة أن الحرۃ إذا أقامث علی 
ضرار فلھا یومان وللامة ہوم ''. حدیث مرسل۔ 





هل يأتي أهله دھي مرضم ۶ 

اشٹھر عند العرب أن الجماع زمن الإارضاع یضر بالولد۔ وآن ذلك اللبن 
داء إذا شریه الولد ضری واعتلٌ۔ وقذ تھی رسول اللہ 2 عثه یما روت 
آسمام بنت یزید بن السکن آٹھا سمعت رسول ال ٹل یقول: ؛لا تفٹلوا 
اولادکم سراً فوالڈي: نفسي بیدہ إن القَيْل لیدرك الثارس علی ظھرہ حتی 
یصرعہ؛'''. لکن روت جذامة بنت وھب الأسدیة اُنھا سمعت رسول ال ق 
یقول: القد ھسمت أن أنھی عن الغیلة حتی ڈکرٹ أن الروم وفارس یصنعون 
ذلك فلا یضر اولادھم!'''. وفیه بیان جواز وطہ الأمھات زمن الإرضاع. 
فاجتمع لنا تھي الئبي قےچ النساءعن الإرضاع حال الحمل. ونھي الرجالعن 
الجماع في حال الإرضاع کیلا تحبل ساؤکم فبھلك الإرضاغ في حال الحمل 
اولادکم. وجواز الإرضاع حال الحمل والجماع حال الإرصاع۔ فیان أن 
الٹھي ٹھي ثنزیہ لا تحریم: فنفیه لاثر الغیل إبطال لاعتقاد الجاعلیة کونە 







۱۱۷/۱۱ ز(مات الۓن‎ )١( 
ستن این ماجه ۱ا 114۔‎ ۲ 


۳" صحیح سلم ۱1۹۱/6 


۸۲ لنٹ الطلی رانك (ظ السا9وی) 
سمسشسشسشسس*سسسسسحۓىصشسس-س-سےب مس ےے سسسسسسےےمےےسےسصسے 
مرا وإثبانہ في الحدیث الاول؛ لانہ سبب في الجملة مع کون المؤئر 
الحقیمي ھو اللہ تعالی۔ 

والجماغ مضر بالولد حال الرضاع. والمتي یقبر بالحمل. لکن في حال 


کثرته دون ثلتة فالنھي محمول علی الکٹرة. وعدم الضرر یہ محمول علی 
القلة, 





حرمة إتیان الزوجة في الدہر : 

إتیان الزوجة یکون في قبلھا فحسب لقول الله تعالی : و َأَّمرَكَ مِن عَك 
آنرق اا4 (ابٹرۃ: ]٦٦۱‏ و(من) في الية بمعنی (في) وقال تعالی: تا 
حر لک ناؤا رخ آؤ ئ4 اایقرۃ؛ .]۲٤٢‏ شپه الضاء پالخرث أي؛ بموضع 
الحرث وھر الأارض. ففرج الزوجة کالأرضش: والئطفۃ کالیذرء والولد 
کالنباٹ . فالجماع لا یکون إلا قي القبل علی أي صورۃ من خلف؛ ومن قڈام 
وبارکة؛ وستلقیة ومضطجعة. والدیر لیس پمحل حرث فلیس پمحل وط 
والدبر محل نجاسة دائعة لازمة , الله تعالی حژم الوطہ في قرج الزوجة حال 
حیضھا لوجود الئنجاسة الطارنۂ فلژن یحزم الوطہ في موضیع النجاسة الدائمة 
اولی. 

عن خزیمة بن ثابت رضي اللہ عنہ: ان رسول اللہ چٹ فال: ؛إن الله 
لا یستحیي من الحق لا تأثوا النساہ في ادبارمن+"'۔ وعن ابن مسعود 
رضي الله عن أنە قال: ؛|تیان النساء في محاشھن حرام؛'', 

وعن جابر بن عید الله أن بھود کانت تقول: إذا ات المرأۃ من دبرھا في 





() سسداحمد۔ 
)٢(‏ الکثار ۱۳١‏ 











. عیب الک ۳" 
يا: ٹم حملت کان ولدغا أحول قال: فأنزلت: ه تاوئم رڈ لک ناڑا 
یک یل [الڑر: ۲۲۴]۔ وعن اي ھریرۃ رضي الله عثہ قال؛: قال 
وسول اللہ کات : (ملعون من آتی امرأأة فی دبرعاہ'''. حدیث مرسل۔ 


حکم الاستمناء بالکف: 

لا بچوژ استمناء الرجل بکفه اصلاً لکوٹه استعتاعاً بقیر الزوجة؛ او الأمة 
قرلہ تعالی: ٣‏ وَالینَ ُمْ لثرمهغ عَلفظوۃ ( لا علق اَركَيهم أَزمَامَلکت 
کشم نہ خ ايک (الرمنرن: ت٥‏ فآفادت الآیة عدم حل الاستمتاع: 
وتضاء الشھوۃ یغیرھما۔ اللھم إلا أڈ پخشی علی نفسه من الڑنی أو من عمل 
قوم لرط . والاستسثاء بالکف لیس من مکارم الأاخلاق. ویضر بصحة الجسم 
ضرزا بنا لا یکاد یخفی علی عاقل؛ ومن اعتاد ذلك یعجز عنٰ النساہ 
بالکلیةء ولو دای نف لا پقدر علی المرأة کقدرة الفحول من الرجال بل 
کقدرۃ العنین. 

فاحفظ منيك أن یصب فاإلہ ھاہ الخیاة یراق في الآارحام 

ولم یصح حدیث فيە. لکن عموم الاّیة تشیر إلی أنه مگروہ تحریماً. وف 
اختلف السلف في الحکم فيه عند الضرورۃ لکن الکراهة صحیحة. 


حرمة السحاق: 

السحاق: إتیان المرأة المرأة: وھو حرام متفق علی تحریعهە لقوله تعالی: 
ط ول مم ِثهغ حَوشرن 2 لا عَق اَْيَسهم 4 االزمود: ہہ ١1۔‏ ولما 
کانت العرأۃ لا تحل لملك یمیٹھاء وگان مٹھا ذا محرم۔ فإذا أباحت فرجھا 





,۱۵١/4 صحح سلم‎ (٦) 
.۱۷۷/۱۱ زملاہ الۓن‎ )٢( 


۸۴ الک السئي وابكہ (نتہ السالات) 


لغیر زوجھا من امراق ار رجل ٹھي لم تحفظہ وھي من العادین اي 
العادپاٹ. 

لما ری آبو ھریرة رغي اللہ عته قال: قال رسول الل : اولا یہاشز 
الرجل الرجل ولا المرأة المرأةہ'''. وإدخال المرأۃ شیناً في فرجھا 
کاصبعھا أو ماشاکل ذلك لاستجلاب الٹھوة من غیر ضرورۃ مکروہ 
تحزیماً کالاہتمتاء پالکف . 

وإذا خافت علی تھا الزئی والعنت ففعلت ذلك فارجو ان لا وبال 
علبھا . لان قفناہ الوطر لا یجوز للمرأہ إلا بالزوج. وللرجل إلا بالزوجةء او 
ما ملکت یعینہ. والمساحقة بین المرأتین رام متفق علی حرمتہ, 


حکم نزوج المرأۃ في عدتھا: 

روی الإمام محمد عن ای حتیفة قال: إذا تکح الرجل المرأۃ في العدۂ 
من غیرہ في الطلاق البائن ودخل بھا فٍُق پینھما'''. فان اسٹقر بھا حمل 
قولدت من سنتین مذ ہانت: أو لائل من سئة آشھر عذ تزوجت فالولد للاول 
لفساد نکاج الآحر, ولو ولدت لاکٹر من سنتین مذ بانت ولنصف حول مذ 
نزوجٹ فالولد للثائي ۔ 

ولو جاەت یە لاکٹر من سنٹین منذ فارٹھا الاول لم یکن ابنه ولافل من 
سنة أشھر من تزوجھا الثاني لم یکن ابئه۔ ولو جاەت بالولد بعد ما فرق بیٹھا 
بین الثاني لاکٹر من سنتین لم یکن ابن واحد مٹھما. فاقل الحمل ستة اشھر 
واکٹر الحمل سنتان۔ 





() مسلد آحمد بشرح اینا ۷۸/1٦‏ 
)٢(‏ الحمج 11۸/۳ 








نی عمر رضي اللہ عثه بامرأة قد ولدت لستة اشھر فهمٌ برجعمھا فیلغ ذلك 
لیا رضي الله عله فقال: لیس علبھا رجم فیلغ ذلك عمر رضي اللہ عنه 
فآرسل إليه فسالہ فقال: والوالدات برضعن اولادھن حولین کاملین لمن آراد 
"آن یٹم الرضاعة وقال: وحمله وفصالە ثلاثون شھرا فسنة اشھر حمله حولین 
تام لا حدٗ علیھا. آو فال: لا رجم علیھا قال فخلي عتھا ٹم ولدت!'''. 
'ومعنی العبارۃ الحمل ستۂ اشھر والرضاعة أربعة وعشرون شھرآ, 

وروت السیدة عائشة رقي الله عله قالت: ما تزید المرأۃ قي الحمل علی 
سنتین ولا قدر ما یتحول ظل عود المغزل'''۔ وقولھا رضي الله عنھا سماع. 
لأن العقل لا بھتدي إلی معرفة المقادیر ۔ 

وعن علي رضي اللہ عثہ ألە قال في المرأۃ تتزوج في عدتھا: یفرٌق بیٹھا 
آوبین زوجھا الآخر. :ولھا الصداق منه ہما استحل من فزجھاء وٹستکمل 
ما ہقي من عدٹھا من الأول؛ وتعند من الآخر عدۂ سٹقپلڈء ٹم یتزوج الآخحر 
ن شاء'''. وعو مرسضل النخعي. 

وقد جاہ أن عمر ري اللہ عنہ قال في امرأة تزوجت في عدتھا قال: 
اللکاح حرام والصداق حرام. وجعل الصداق غي بیت المال۔ وقال 
لا یجنمعان ماعاشا. ثم رجع إلی قول علي رضي اللہ عنه قجعل لھا مھرھا 
وجعلھما یجتعمان!''. 


 )۷(‏ سن الیپھالي 181۷ء 
( سن الیپٹی 14۳۷ء 
(۳) إمعلا الین ۱۳۳۴/۷ 


.1٦/۷ سن البیقي‎ ٤9 


5 النٹ السشی وائلہ (ظك السابلات) 


حکم زوجة المفقود: 

ومثلہ العفقود فزوجة المفقود إڈا قدم وقد تزوجٹ امرأنہ: ھي امرانہ إِن 
شاہ طلق وإن شاہ أسك ولا تخبر, ولھا الصداق ہما استحل من فرجھا 
ونکاح الثاني باطل, 


حکم إسلام أحد الزوجین وبقاء الآخر علی غیرہ: 

إسلام المرأۃ قبل زوجھا فاسخ لنکاجھا لعموم قوله تعالی : لامک 
للا ھم لن ك4 (الدمۃ: ٠‏ لکن یعرقی علی زوجھا الإسلام فإن اسلم ٹھما 
علی لکاحھماء وإن آپی أن یسلم رق بینھما إذا کانا قي دیارنا. وإِذا کانا قيی 
دیارھم فإذا اسلمت وخرجت إلینا بانت من زوجھا بافتراق الداری '۲,. 


حکم تبعیة الولد إذا أسلم أحد أبویە: 

یتہع الولد خیر آبریه دیناً. فعن سلمة الانصاری عن ایی نہ اسلم وابت 
امرآنہ أن تسلم, قجاہ ابن لھما صغیر لم بیلغ الحلم؛ فاجلس الٹبی یی الاب 
هھنا والام هھناء ٹم غیرہ فقال: االلھم آمدہ ؛ فذغب إلی ابر !"', 

فتخییر الولد عاھنا مخصوض ضرورة أن الصغیر لا یھتدي بنفسہ إلی 
الصواب والھدایة من اللہ تعالی للصواب لغیر ہڈا الولد غیر لازمة بخلاف 
ہذا. فقد وفق للخیر بدعالہ ق2. والتخیر تیب القلوب فقط . 





)0 شرح البخاری لڈمٹي /۲٢۰‏ ۲۷۲: 
(۲ سن اتصالي .۱۸۵/٦‏ 








'لرجل بنظر إلی المرأۃ وھو یرید الٹزوج بھا: 

عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه فال: کنت عند الٹبي لا فأناہ رجل فآخبرہ 
'آئہ تزوج امرأة من الأنصار فشثال لە رسول اللہ تےڑ: ٭أنظرت إلیھا ٤۴‏ قال: 
آل۷, قال: افاذھب فائظر إلبھاہ'''. الحدیث. وعن محمد بن سلمة قالل: 
خطیت امرأۃ فجعلت اتخبا لھا حتی نظرت إلیھا في ئخل لھا ققیل لە: أتفعل 
ھذا وائت صاحب رسول الل تل ؟ فقال× سمعت رسول الل تل یقول: ہإذا 
ألقی اللہ في قلب امریء خطیة امراۃ فلا باس أن بنظر إلیھا'؟'. 

وغن جابر بن عید اللہ قال؛ قال رسول اللہ : ہإذا خطب احدکم امراة 
فان استطاغ أن ینظر إلی ما یدعوہ إلی نکاحھا فلیفعل؟, قال: قخطبت جاریة 
فکنت أتخباً لھا حتی رایت منھا ما دعائي إلی نکاحھا وتزوجھا فتزوجتھا'''. 

قال البستي: وییاح لە النظر إلی وجھھا وکفیھا فقط: ولا ینظر إلیھا 
حاسرة ولا یطلع علی شيء من عورٹھا وسواہ انت أذنت لە قي ذلك آو لم 
تأڈن. وإلی عذہ الجملة ڈھب الشافعي وأاحمد بن حنبل: وإلی نحو ھذا آشار 
سفیان الثوري: وقال ملا علي ؛ قول الحئفیة یباح لە النظر إلی وجھھا وکفیھا 
فحسب۔ لٹھما لیسا بعورة في حقہ۔ ویستحب آن یبعث امرأۃ تصف لە 


استحباب الولیمة: : 
الولیمة طعام العرس والاملاك۔ وقیل: طعام العرس خاصة. قال ابو 
عمر بن عید الہر: اجمعوا علی وجوب الاتیان إلی الولیمة في العرس. 


)۲۱ صحیح سلم .۱٤۲/١‏ 
(۲) سن اہن ماج ١٦4۹/۱‏ 


(۳ عالم السٹن ۱۹۹/۴ 


۰۸۸ اللق الحني رك (ئن المشل9ت) 


وبہ قال أبو حنیفة واصحابہ وغیرہم. ومن شرط الاإجابة الا یکون هناك 
منکر۔ وقد رجع ابن مسعود وابن عمر رضي الله عنھم لما رأیا تصاویر ڈاٹ 
الارواح. والولیمۂ سنة مشروعة ولیست ہواجیة۔ وما ورد في الولیعة من 
الأمر فمحمول علی الاستجباب, 

وعن أبي ھریرۃ رضي الہ عنە أنه کان یقزل: شر الطعام طعام الولیمۂ 
یدعی لھا الاغنیاء ویٹرك الفقراء: وسن ٹرك الدعوۃ ند عصی ال 


٢٢ل‎ 

ورسر ۹ 

فال سفیان الٹوری؛ إنما تفسیر إجابة الدعوۃ إذا دعاك من لا بفسد عليك 
دیك ولا قلبك۔ 


وفال صاحب الھدایة: إجابة الاعوة سئة فلا یترکھا لما افترن بھا من 
البدعة؛ فلا بترك السنة لاجل حرام افترن بھا. فان قدر علی المتع منعھم إا 
کان صاحب شوکكة: آو ڈا جاہ؛ أو کان عالماً مقتدی بە. وھذا کل بعد 
الحضور۔ ولو علم قبل الحضور لا بحضر۔ لان إجاہة الدعوۃ إنما تلزم إذا 
کانت علی وجە السٹۂ. 

عن ابن عمر رضي الله عنھما أن رسول اللہ کڈ قال: ؛إذا دعي احدکم 
إلی الولیمة فلیاتھاہ'''. 

والولیعة قد تکون شاة: وفد یکون غبرھا. حیس وغیرہ, وقال ہے لاہن 
عوف: ا اولم ولر بشاہہ''': 

وتکون الولیمة بعد الدخول. لائہ ےا ثال لابن عوف بعد ما رأی علیہ 





۱٦۰/٢٢ شرح الیخاري للمي‎  )١( 
.۱٠۸/۲۰ شرح المبخاري للمبني‎ )٢( 
شرح البخاریي للعیتي ۱۵۸/۲۰ء‎ ۳) 












م الرجل یفجر بالمرأة ٹم برید أن یتزوجھا: 

آآوان ‏ ںحمد: قال اہو حتیقة رحمه الله في الرجل یڑني بالمرأةء ٹم یرید ان 
اوجھا: إنه لا باس بڈلك. ولیس علیھا عدة؛ ولیس لە أن لا ینکجھا ختی 
یء رحمھا من الماء الفاسد. لما روي أن رجلاً تزوج من امرأة ولھا ابنة 
غیرہ: ولە ابن من غیرھاء فشجر الغلام بالجاریة فظھر بھا حبل فلما قدم 
رضي الله عنه مکة رفع ذلك إلیھما فسالھما فاعترفا فجلدھما عمر الحذ 
ص أن یجمع بیٹھماء فابی الغلام'"''. 

وعن أبي پکر الصدیق زضي اللہ عنه في رجل بکر افتض امرأۃ: واعترفا 
مثة جلدة ثم زح احدھما من الآخر مکائه وتفاغما سنڈ'''ء 


الرجلین یدعیان نکاح امرأۃ: 
قال محمد: قال أبو حثیفة رشي اللہ عنہ في الرجلین یدعیان تکاح 
فراۃ: وبأتي کل واحد مٹھعا بالبینة علی نکاحه؛ ولا یدري أبھعا نکح قبل: 
پا تال عن ذلك: فابھما أفرت لە بالنکاح فھي امرأتہ: وإن کثيٹھماجعیعاً 


العزل: 
حسن . لان المؤثر فی وجود الولد ودنہ القدر لا العژلن: وفعلہ مکروہ. 


۰٠‏ الفت اللطلي واللكه انت السایون) 


فقال:فیه: دلا علیکم الا تفعلوا ڈاکم فإنما عو القدر!!'', وقال في حدیث 
آخر: الاعلیکم ألا تفعلوا ما کت اہ خلق نسمة ھي کائنة إلی یوم القیانۂ الا 
بیگرن)۲۹, 

والڈي بفعل عدا الزوج۔ آما أن تکشف المرأة عن عورتھا لقابلة آر 
طیبة او طبیب لیضیع لھا في فرجھا شیناً (لولبا'آر غیرہ) لیعنع الحمل, 
قحرام: لائه کشف من غیر ضرورۃ. ولو کانت تحمل: ولا تلد إلا بجزاحۃ 
ونصجھا طبیپ مسلم حافق ٹي عدم حملھا فٹھا ان تجري عملیة لمع 
الحمل. لان الضرورات تبیح المحظورات. 


إفشاء سر الزوج: 

قال رسول ال کےچ: ١إن‏ من اعظم الآمانة عند اللہ یوم القبامة الرجل 
یفضصي إِلی امرأنہ وتققي إليه ٹم ینشر سرھا؛''', وفي الحدیث حذف مضاف 
اي اعظم خیائة الأمانة فیحرم علی الزوج الرجل: او المرأۃ التکلم للٹاس 
ماجری بیئہ ویٹھا قولاً وفعلاً. آو یفشي عیباً من عبوبھاء آو یذکر من 
محاسٹھا ما یجب شرعا او عرفأسترہ. 


حرمة الامتناع من فراش الزوج: 

قال رسول اللہ ہچ : (إذا بانت المرأة ھاجرۃ فراش زوجھا لعٹھا الملانکة 
حنی تصبم؛۹, إِن المرأۂ مامورۃ بطاعة ژوجھا في غیر معصیة؛ والحیض 
لیس بعذر في الامناع. لأن للزوج حقاً في الاستمتاع بھا فوق الڑزار وفیه 
دلیل علی أن سخط الزوج یوجب سخط الرب وإذا کان کڈا في قضاء الشھوۃ 
فکیف إذا کان في آمر الدین, فإذا رجعت إلی الفراش ژالت المغخضیة ۔ 








)1" صحیح سلم ۱۱۸/4. 
0" صحیح سلم ۱ء 












الطلاق 


قال ابن اقدامة في المغني: الطلاق: حل قید النکاح۔ وھؤ مشروع۔ 
الأاصل فی مشروعیته الکتاب والسنة والإجماع آما الکٹات فقوله تعالی: 
فو الک ما کت ا درف آز ریغ سی 4 [اقرة: ٦٢۹‏ وقوله تعالیٰ* 
جیا ال نَا قش الو فَليثَمُليدَتہ تک )۹ (انطلاق: ٤)۔‏ وآما السنة فما 
ابن عمر أئه طلق امرأنه وھي حائض فسال عمر رسول ال لق عن ذلك 
فقال: ١مرہ‏ فلیراجعھا ثم لیمسکھا حتی تطھر ٹم تحیض ٹم تطھر ٹم إِن شاء 
اسك بعد وإن شاء طلق قبل أن یمس فتلك العدۃ التي امر اللہ أن تطلق لھا 
النساءٴ''۲۔ وأما الإجماع: فقد أجمع العلماء علی جوازہ. والعبرة دالة علی 
جوازہ۔ فإنه رہما فسدت الحال بین الژوجین فیصیر بقاہ النکاح مقسدة 
آمحضة. وضرراً مجرداً یإلزام الزوج اللنفقة والسکتی؛ وحیس المرأة مع سوء 
العشرة وَالخصومۂ الذائمة۔ 

واختلف في الطلاق من غیر حاجة إليه فقیل: محژم. لأنہ ضرر بنفسہ 
اوزوجتہ: وإعدام للمصلحة الحاصلة لھعا من غیر حاجة إليه. فکان حراماً 
کإتلاف المال: ولقول البي ق: ٭لاضرر ولاضرار؛ وقیل: مباح مکروہ 
لقول انی ےا  :‏ أبغض الحلال إلی الله الطلاق؛'''. وإنما یکون میغوضاً إذا 
کان من غیر حاجة إلیەء وقد سماہ النبي ےگ حلالاً۔ وآنہ مزیل للنکاح 
المشتمل علی المصالح المندوب إلیھا فیکون مکروهاً وعند الحاجة إليه مباح 
غیر مکروہ۔ وعند تفریط المرأة في حقوق الله تعالی الواجبة علیھا مثل 





.۲۲۹/۲٢ شرح البخاری للمتي‎ )١( 
:۲۴۱/۳ عالمالین‎  )( 


‌۲٢‏ اللہ الحلي وائك (ئ السیدز) 


الصلاۃ ونحوھا آو تکون غیر عفیفة: أو خارجة إلی الشقاق والمخالمۃ 
مندوب إليه, 
والطلاق محظور في حال الحیض: آرفي طھر جامعھا فیه ویسمی طلاق 
البدعة ۔ فقد أجىع العلماء في جمیع الأمصار وکل الأعضار علی تحریم, 
والطلاق علی ثلائة أقسام: حسن وأحسن ویدعي. البدعي تي حال الخ 
گما مر ران یطلقھا ثلاث أو اثنتبن بکلمة واحدۂ: أو في طھر لا رجعة فیہ. 
وطلاق غیر المدخول بھا في حال الحیض لیس ہیدعي ۔ 


طلاق السنة : 

طلاق السنة عند الحنفیة خسن وأحسن. ودلبل الأول وو الحسن. 
ما روی ابر بوسف عن أبي حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن ابن مسعود 
رضي الل عثه آنه قال: اطلاق السنۂ أن یطلق الرجلِ امرأئہ واحدة حین نطھر 
من حیفنتھا من غیر ان یجامعھا وهو یملك الرجعة حٹی تنقضي العذة نإذا 
انقشت ٹھو خاطب من الخطاب؛ فإِن آراد أن یطلقھا ثلاثاً طلقھا حین تطھر 
من حیضٹھا الثائيةہ ثم یطلقھا حین نطھر من حیضتھا الژالثةا'''. وحکم 
ذلك حکم جمیع الطلقات الٹلاث في طھر واحد. 

ودلیل الثاني وھر الأحسن ماسبق ذکرہ من حدیث ابن عمر: ظطلاق 
السنة الذي وافق آمر اللہ تعالی وامر رسولە قِّ هو الطلاق في طھر لم یصبھا 
فیہہ ثم یٹرکھا حٹی تنقضي عتھا. ومعنی ثم یترکھا حتی تنقضی عدتھا أن 
لا یٹبمھا طلاقاً آخر تل تضاء عدتھا۔ 

ون طلّتھا وھيی حامل؛ فھو طلاق السنة. لکن قال ابو حنیفة وابو 
یوسف: یجعل بین وقوع التطلیفتبن شھراً ختی یستوفي الطلقات الثلاٹ. 





,۱1۲۹ الثار‎ )١( 
















قال محمد بن الحسن: لا یوقع علیھا وھي حامل آکٹر من تطلیقة واحدة. 
پٹرکھا حتی تضع حملھاء ثم یوقع سائر التطلیقات . 


ا طلقت الحائض بعتد بذلك الطلاق: 
إذا طلقت الحالئض یعند بذلك الطلاق وعليه اجمع أثئمة الفتری من 
َاہعین وغیرھم . لما جا عن ابن عمر آنه طلق امرأئه وهي حائضی فذکر عمر 
لی کے نقال: الیراجعھاہ قلت؛! تحسب ؟ قال: وقمہ؛'''. وزاد غیرہ ا 
عجز واستحمق فقوله فمہ؛ یحتمل أن یکون للكَفٌ والزجر عن هذا 
التول۔ أي لا تشك في وقوع الطلاق واجزم بوقوعہ: آو معتاہ: لا یکوٹ إلا 
الاحصاب بھا۔ ویدل علی ذلك قول ابن عمر: قراجعتھاء وحسبث لھا 
7 یق التی طلّقتہا!''. 
ومعنی قوله: آرآأیت إن:عجز واستحمق فی حذف وإضتعار کان یقول؛ 
ایت |ن عجز واستحمق أَأسقط عنه الطلاقٌ :حم آو یبطله غجزہ. 
فالطلاق في الحیض واقع. ولولا آنه قد وقع لم یکن لآمرہ للا بالمراجعة 


وفي روایة لمسلم عن آنس بن سیرین سألت ابن عمرعن امرأنہ التي طلقَ 
لقال: طلقتھا وھي حائض فذکر ذلك لعمر فذکرہ للني پل فقال: (مرہ 
افثیراجعھا فاذا طھرت فلیطلقھا لطھرھا٤‏ قال: قراجعتھاء ٹم طلقتھا لطھرھا. 
افلت: فاعتددت بتلك التطلیقة التيی طلقت وهي حائض ؟ فال: ما لي 
الاآمند بھا. رإن کت عجزت راہعمیت۹'/ وفي روایة نافع قال لە 


۱ لٰ یح الخاري تاعیتي ۲٢۷/٠٢‏ 
بد صیح مسلم٤/۱۸۱.‏ 


گ‌" اللتہ الصلي راله اک السلت ' 
عبید الله : ا صنعت التطلیقَة ؟ قال: واحدةٌاعند بھا'"'', 

وبعضھم احتج بقول ابن ععر: فردّھا علي؛ ولم پرھا شیئاً. وھو 

قال فیە اھل الحدیث لم پرو أبو الزبیر حدیٹاً انکر من هذاء ویما روي عم 


الشعبي إڈا طلّق الرجل امرأته رھي حائض لم یعند بھا. معناہ: لم تعند المرا 
بنلك الحیضة في العدة؛ فیقع علیھا الطلاق: ولا تعند بتلك الحیضة , 













من طلق ثلاث مجموعة ہانت امرآنہ منہ وائم . لان ابن عمر کان إذا سٹل 

عن الرجل يطلّق امرأنه وھي حائض یقول: ما انت طلُقتھا واحدۃ؛ او الین 
إِن رسول اللہ لا أمرہ أن برجعھاء ٹم یمھلھا تی تحیض حبضة آنخری: ت 
بمھلھا حتی تطھر؛ ثم یطلقھا قبل ان سا وأما انت طلقتھا ثلاا نفد 

عصیت زبك فیا أمرك ہھ من طلاق امرأتك وبائت منك''': 

وھو مذھب جماھیر العلماء من النابمین: ومن بعدھم, منھم الارزاعي 
والثوري والئخعي؛ واہو حنبفة واصحابت وعالك وأاصحابہ والشانعي 
زانا واحمد وأصحابہہ وآخرون کثیرون. وقالوا: من خالف فيه ہو 
شا مخالف لأاعل الےئة واحنج المخالفون ہما روی طاوس عن ابن عباس 
قال: کان الطلاق علی عہد رسول اللہ ٹل وابي بکر وسنتین من خلافۂ 
طلاق الثلاث واحدة۔ فقال عمر بن الخطاب؛ إن الناس قد استعجلوا في اس 
قد گانت لھم فیە آناۃ فلو آمضپناہ علیھم امضاہ علیهم'''. 

وند اجاب الطحاوي عن حدیث ابن عباس ہأنہ مسوخ۔ لان عمر 
0٦)‏ صجم سلم/۱۸۱ 


(۷) صحجمسلم )ء۱۸ 
زور صحح مسلم ۸۸ 










ول اف عنه خاطب بذلك اللاس الذین قد علموا ما تقڈم من ذُلك في زمن 
پل نلم ینکر عليه منھم منکر ولم یدفعہ داقع فکان ذُلك أكبر الحجج ي 
ما تقذم من ذلك: کصیعہ في شارب الخمر فإن الحد کان في زمان 
کی ےا رابيی یکر آربعین ئم إن عمر لما رأی الاس تتابعوا في الخمر 
ايتخفوا بالعقوبة فبھا. قال: أری أن تبلغ قیھا حد المفتري لاہ إِذا سکر 
لی وإذا ھذی افتری وکان ذلك علی ملا من الصحایة فلا ینکر أن یکون 
لامر في طلاق البنة علی شاکلته. 

وفال الشافعي رحمه اللہ تعالی: فإن کان معتی قول این عباس: أن 
کا ثٹ کانت تب على عھد رسول اق واحدة یعتی؛ آنە بامر 
پ. فالذي یشبه واللہ أعلم أن یکون ابن عباس فد علم أن کان شیناً 
ُ, فإن قیل: فما دِلّ علی ما وصفت ؟ قیل؛ لا یشبە أن یکو ابن عباس 
زی ن رسول اللہ قےلل شیئاء نم یخالفہ بشيە لم یعلمه کان من النبي ٹل 
يٰعلاف'''. وقد سٹل الإمام أحمد بن حنبل لما قیل لە حدیث مسلم الذي 
آواہ أن أبا الصھباء فال لابن عباس: أتعلم ألما کانت الٹلاٹ تجعل واحدۂ 
۰ عہد اللبي کچل وأبي بکر وثلاثا من إمارۃ عمر ققال ابن عباس: نعم"'۔ 
لاحمد؛ بای شيە تردہ ؟ فقال: بروایة الاس عن ابن عباس خلافه 
وصیاي . 

وقد روی الطحاوي أحادیث عن ابن عباس تشھد بانتساخ عا قاله. مٹھا 
ازواہ من خدیث الأعمش غن مالك ہن الحارث قال: جاء زجل إلی ابن 
ققال: إن عمي طلق امرأنہ ثلاثاً فقال: نل عمك عصی الہ فالمه اللہ 


0۳ 


ا() سیم سلم٤/؛۱۸‏ 
آ(٢)‏ إعلاہ الین ۱۷۳/۱۱۔ 











ہج النک الحتلي وادل (ئٹہ السابلات) 


وأطاغ الشیطان فلم یجعل لہ مخرجا۔ نقلت: فکیف تری فی رجل يحلّھا له 
نقال: من یخادع الله پخادع''' 

ولزیما ادعی فوم أن حدیث ابن غباس في غیر المدخول بھا. وغیر 
المدخول بھا إذا طلقت ثلاثاً رقم بالانفاق فالمدخول بھا ارلی۔ :وروی 
الشعبي قال: فلت لفاطمة بنٹ فیس حدثینی عن طلاتك فالت: طلقني 
زرجي ثلاثاً وھو خارج لن الیمن فاجاز ذلك رسول اللہ ےل '''. 

وعن عبادة بن الصامت قال؛ طلّ جدي امرأۃ لە ألف تطلیقة فائطلقت 
إلی الابي ا نسالتہ فقال: اما اتقی الله جدك ؟ آما ثلائة ملە؛ وآما تسعمئة 
وسبع ونسعون فعدوان وظلم إِن شاہ الله عذبہ وإن شاء غفر لہ؛!''. 

وفی حدیث عویمر العجلاني قال عویمر: کذبت علیھا یا رسول ال إِنأ 
اسکتھا. قطلھا ثلائاً قیل ان یامرہ رسول الہ '''. 

وروی ابن القیم في زاد المعاد عن زید بن وعب أنە رفع إلی عمر بن 
الخطاب رچل طلّق امرانہ الا فقال لە عمر: أطلقت امرأنك فقال: إنما نت 
ألعب؛ فعلاہ عمر بالڈرۃ وقال: إنما یکفيك من ذلك ثلاث. سکت ع 
إسنادہ ابن القیم وسندہ صحیح. 


الفرق ہین قولە أنت طالق ثلائاً وأنت طالق أنت طالق انت طالق : 


إذا قال الرجل لزوجتە أنت طالق أنت طالق انت طالق بکلام متصل 
المدخرل بھا قھي واحدة لانھا بالت مه بالاولی ولغت الثائیة والثاك ٠‏ 9 





)) صحیح الخاری بشرح المیني ۲۴۳/۲۰ 
7" سٹن ابن ماجه 1٦٦/١‏ 
(۴) مج الزرائد ۲۳۴۸/1, 
٢٦)‏ صحیم البخاري بشرح المتي ۲۴۵/۲۰, 























کب انعل ۷ 


ہہ ہے سپسسکشسےےہ۹ٗفٌے ںہ ں... ۱۹۷۴۔_ 
فال الرجل لزوجتہ آئت طالق ثلاث مرات یحتمل وجھین احدعما أن یکوںن 
پکلام متصل؛ وثٹائبھعا أن یکون بکلام منفصل۔ والکلام المتصل محتمل 
لانہ یکون قي حکم ٹوله: نت طالق ثلاثاً فبین ابن عباس آئە لیس في حکمەہ 
بل قوله نت طالق ثلاٹا ثلاث . وآنت طالق انت طالق انت طالق یکلام متصل 
واحدة. 


عن محمد بن أیاس بن البکیر أئه قال: طلّق رجل امرآنه ثلاث قبل ان 
بھاء ثم بدا لە أن ینکحھا فجام یسٹفتی قذھبت معه أسال لە قسال آیا 
پرة وعبد الله بن عباس عن ذلك فققالا له: لا نری ان ٹنکحھا حتی زج 
جا غیرك قال: فإنما کان طلاقي إیاھا واحدۃ فقال اپن عباس؛ إنك آرسلت 
يك ما کان لك من فضل. وھذہ روایة سعید بن جببر وعطاء بن أبي 
+ ومجاعد وعکرمة وعمرو بن دیٹارء ومالك بن الحارث: ومحمد بن 
بن البکیرء ومعاریة بن أبي عیاش الأنضاري کلھم عن ابن عباس أجاز 
وق الثلاٹ وامضامن"'. 

آزوی الشعیي عن ابن عباس رضي الله عنھما في رجل طلّق امرأنہ ثلائاً 
وینخل بھا قال: عقدۃ کائت بیدہ آرسلھا جمیعاء وإذا کات تتری 
گی قال سفیان الثوری تتری یعني: أئت طالق أنت طالق انت طالق 
پالاولی والثتتان لیستا بشیء'''. 


آبر حنیقة عن حماد عن إبراھیم آله قال: إذا قال الرجل لامرانہ ولم 
: ات طالق آنت طالق ات طالق بانت الأولی وگائت الکتان فیما 
أوإِذا طلقھا ثلالاً جماعة فھي علبه حرام حتی تنکح زوجاًغیرہ'', 


۸ الئقہ التلي وابله (فل السالات) 





حکم طلاق الصبي والمجنون والٹائم : 

طلاق الصبي لا یقعء وطلاق المجئون لا یقع؛ فإذا بلغ الصبي وط 
وقع طلاقہ. والمجنون إذا أفاق وطلّق وقع طلاقہ ومثل المجنون المعتوہ. 
ولا یقع طلاق الٹائم . 

لما رری علي عن الا قال: ارفع الفلم عن ثلائة عن النائم حتی 
بستبقظ وعن الصبي حتی یحتلم وعن المجنون حتی یعقل؟'''. وجاء عن 
علبي رضضي الہ عنہ قولہ: کل الطلاق جائز إلا طلاق المعٹوہ'''. وعن 
الشعبي وإبراھیم في الذي یطلق ویعتق في المنام قالا: لیس بشيء'', 


حکم الطلاق المکرہ: 

الإکراہ: الإغلاق. لان المکرہ یغلق عليہ في أمرہ: ویضیق عليه حنی 
پطلق. والإغلاق؛ حرج النفس, 

آما من زعم أن الإغلاق الغضب: فقد غلط . لن اکٹر طلاق الناس ٹي 
الغضب؛ ومن زعم أن الإغلاق یعني أن مرتکب الطلاق ي الإغلاق فارق 
عقلہ حتی صار مجنوناً فیدعي آئه کان في غبر عقله. ولو جاز هذا لکان کل 
واحد من خلق الله ممن یجوز عليه القضب والحرج أن یدعي في کل ما جناہ 
أنه کان قي حال إغلاق. فتصسقط عنه الحدود: وتصپر الحدود خاصة لا عامة 
لغیر الحرج, 

لکن في الجامع؛ غلق: إذا غضب غضباً شدیداً. فالغضب الشدید غبر 


۳۴٣۹/۷ سن الیپھقی‎ )١( 
سن البھفي ۴۵۹/۷۔‎ )٢( 
سن الییھقي ۴۵۹/۷۔‎  )۳( 








لغب العاديٰ. فطلاق الغفضبان واقع؛: وطلاق الشدید الغضب الڈي 
یمیڑ بین الأبیض والآسؤد وإڈا سٹل عن طلاقه أنکرہ آند الإنکار وب 
من ان یکون فاء پە غیر واقع . وڈھب العلماء في حکم طلاق المکرہ مذھبین. 


الأاول: إذا ضیق علی المکرہ: وشدد عليه لم یقع حکم طلاقہ: فِکانە لم 
پطلق؛ وإليه ذھب علي بن أبي طالب: وابن عمر وابن الزبیر وعمر بن عبد 
العزیز وعطاءء والحسن بن أبي الحسن وابن عباس وعمر بن الخطاب 
والضحا۔ وإلیيہ ذھب مالك بن انس: والاوزاعي والشافعيی؛ وأاحمد بن 
حبل؛ وحجتھم حدیث عاثئشة رضي اللہ عنھا قالٹ: سعمت رسول الله 2 
پقرل: ؛لاطلاق ولا عتاق فی إغلاق؛'''. وما روی الحسن أن علیأً رضي الله 
ا قال: لا طلاق لمکر'"'. 

الثائيی: طلاق المکرہ جائز واقع؛ وإليه ذھب الشعبي وإہراھیم النخعي 
وأبو قلابة وابن المسیب والڑھري؛ وفتادة وسعید بن جبیرء ویە أغذ آبر 
حنیفة وأاصحابہ وحجتھم ما روی الفرج بن فضالة عن عمرو بن شراحیل أن 
'امرأة اکرعت ژوجھا علی طلاتھا نطلقھاء فرقع ذلك إلی عمر فائضشی 
اطلائیا'. وکذا روی عن ابن عمر تحوہ۔ وکذا عن عمر بن عبد العزیز 
وجاء عن إبراھیم النخعي تفصیل آخر وعو أنە إِن وڑی المکرہ لم یقع وإلا 
وع. 

والقید کرہ؛ والوعید کرہء والقٹل کرہ: والضرب الشدید کرہ. 





آ(١)‏ عالم الین ,۲٢٢/۳‏ 
)٢(‏ سن البیھقي ۳۱۷/۴ 
(۳) شرح البخاري للمِني .۲٦/۲٢۰‏ 


۰ الئٹہ الحتلي راالہ انت الساات) 





حکم الطلاق ٹی الغضب؛ 
طلاق الفضبان واقع . وفي روایة عن الحتابلة إنە لا بقع . 





حکم طلاق السکران: 

ذھب العلماء فیہ مڈھپین. فبعضھم ذھب إلی آنە لا یقع: وھو ملعب 
عثمان بن عفان: وجابر بن ژیدء وعطاء وطاوس؛ وغیرھم, وڈھب بعضھم ‏ 
إلی أن طلافه یقع وھو قول الحسن وسعید بن المسیب: والنخعي ومیمون؛ 
وحمید وسلیْمان بن یسار؛ والاوژاعي والٹوری۔ وھو قول أبي خفة 
ومالك. واختلف یه قول الشاقعي, فاجازہ مرة ومتعه آنخری۔ وقال 
الحفیة: أقوال السکران وعقودہ کلھا ثابتة. کفعل الصاحي إلا الردة فإذا 
ارتد لا ثیین امرآنہ استحساتا. 


حکم طلاق الغالط آو الناسي: 

الغالط آو الناسي إذا طلق غلطاً بسبق لسائه یلزمه الطلاق عند الحتفیة, 
وو قول الشافعي قي قول ومالك. وذھب الجمھور إلی أن طلاق 
المخطی: لا یقع, وعند الحنفیة یقع. لما روی ابو عریرۃ قال: ثال 
والرجعۂ؛'''. والعمل علی هذا عند أھل العلم من أصحاب النبي ٹل 
وغیرھم وحدیث رفع الخطا والنسیان والاستکراہ. اي: رفع الإئم 
لا الحکم عند الحیة. 


,۱ھ3/٥ خغارفۃ الأحردي‎ )١( 
















وق غیر المسلم: 
جىپ ان مالكء وداود عدم وقوغ طلاق غیر المسلم: وذھب الجمھوز 


کم طلاق الرجل فی تفسہ: 

- من نوی الطلاق وعزم عليه في نفسه ولم یتکلم بە فلا یقع . , لعا ری آبو 
زیرۃ رضي اللہ عنه فال: قال رسول اللہ ک: ١إن‏ اللہ تجاوڑ لأمتي غما 
لاثت بە أنفسہا ما لم تععل په آو تکلّم ہہ'''. 


استعمال بعض الفاظ الکنایات ومتی کون طلاقا ؟ 

قال آبو حثیفة: والثوری رحمھعا الله تغالی: [إڈا قال الزوج لزوچتە: 
ھی بأعلكد: وشبھه من کنایات الطلاق کقولہ: لا سبیل لي عليك: 
لك واسمء حبلك علی غاربك: فارقتك: سژٌحتك وثال ابو یوسف 
قوله فارقتك آو خلعتك آو خلیت سبیلك: ولا ملك لي عليك أئه ٹلاث . 
وی بذلك الطلاق کان طلاقاً وإن لم بردہ لم یلزمة شيء: لکٹھما قالا: 
نی واحدة أو ثلااً فھو ما نوی وإن وی ثنتین هي واحدۃ باثنة۔ وقال 
ك: إن آزاد ہہ الطلاق قھو ما ٹوی واحدۂة: آو الین او ثلاث وإن لم یرد 
فلیس بشي. فالفاظ الکنابات عند الحتقیة لا ٹکو طلاقاً إلا بالنیةہ 
فیھا نیة الواحدة والٹلاث . ولو نوی اثتبن فواحدة. والدلیل ما روت 
ة عائشة رضي اللہ عنھا أن ابنة الجُون لما آدخلت علی رسول اللہ ےڈ 
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٣‏ لفن السي وادلہ اٹ السعملات) 


ودنا مھا قالت: اعوذ باف منك غقال لھا: : ؛لقد عذت بعظیم الحقي 
بأاھلكق!'''. 

قکل من تکلم بشيە من الفاظ الکنایاٹ الٹي تدل علی الطلاقء ولم یرہ 
الفراق ہل أرادغیرہ فالقول قوله فيه قیما بیلە وہین الله تعالی, 

واما إذا ٹلفظ بصریح الطلاق وقال: عتبت یه عن الوثاق لا یصدق 
فضاء. وس الکنایات الکتابة فإذا کب طلاق امرأنہ ي کتاب؛ آر لوح؛: او 
علی حائط آو آرغی لا یقع إلا پئبة إذا لم یکن علی وجه المخاطبة مثل أن 
یکتب: امراتہ طالق. وأما إذا کت علی وجه السخاطبة والرسالة مثل ان 
یٹول: یا فلائة أئت طالقء او إذا وصل إليك کتابي فاثت طالق فإنه یقع بہ 

ٹم إذا کان الکتاب بغیر تعلیق وقع في الحال کأنە قال لھا أنت طالق . وإِن 
کان معلقاً بأن کتب إذا جاءل کتابي فانت طالق. لا یقع حتی یصل إلیھا لأنہ 
علّق الوقوع بشرط المجي: فلا یقم قبله۔ فإن وصل الکتابِ إلی ابیھا فمزفہ 
ولم یدفعہ إلبھا فإِن کان المتصرف في أمورما وقع وإن لم یکن المتصرّف في 
امرھا فلا یقع . وإن اخبرھا ما لم یدفعه إلبھا لأنه کالأجئبي, 





حکم من قال لامرأنہ: آئت علي حرام: 

قال:عبد العزیز بن أبي سلمة هي واحدۂ إلا أن یقول: اُردٹ ثلائثاً قٹلاٹ. 
وإِنْ ثوی واحدۃ فواحدۃ بائتة. وإن نوی یعیناً فھو یع یکفرھا؛ وإن لم ینو 
فرقة ولا یعیناً تھي کذبة۔ ویہ فال أبو حتیٹة وأصحابہ۔ غیر أئھم قالوا إن 
نوی اتین فھي واحدة؛ وإن لم پنو طلاقاً ٹھو یعین. 


۔۲۲۹/٤٢ مصحح البخاری بشرحج:المیي‎ ١( 





:وفال ابن مسعود؛ إِن وی طلاقاً ٹھي نطلیقة. وھو أملك بھا: وإن لم یٹو 
لاق تھي یعین یکفرھا۔ وعن ابن عمر مثلہ'''۔. وقال الشافعمي: لیس قوله: 
علی حرام بطلاق حتی یتویہ: فإن أراد الطلاق فھو ما أراد من الطلاق: 
قال: آردت تحریعاً بلا طلاق کان عليه کفارة یمین . 












رنال احمد! یلزمہ کفارۃ ظھار۔ وھو تول ابی قلایة وسعید بن جبیر۔ 
مالك؛ هي ثلاٹ ولا یسال غن نت'''. وقي روایة البخاري عن ابن 
قال: إذا حرٌم امرأنہ لیس بشي وثٹال: لکم يی رسول الله أسوة 
نا۴ ومن قال لامرآنہ لا حاجة لي فيك فتعتبر فیه ئیتہ فان قصد طلاقاً 


ظ الطلاق: 

صریح الطلاق لا بحتاج إلی ية۔ لان الشارع وضعه لە کان حقیقة. 
قیقة لا تحتاج إلی نیة. وھو نوعان: 

الاٴل: فلو قال لھا؛ أنت طالق؛ او أنت مطلقة: او طلْقثك, تقع باحد 
الألفاظ طلقة واحدۃ رجعیة ولا تصح فی نیة الثنتین والٹلاث, ولر نوی 
لإبانڈ فھو رجعي لأنہ ٹوی ضد ما وشعءہ لە الشارع . 

والثاني؛ لو قال لھا: أنتِ الطلاقء آو آئٹ طالق الطلاق؛ آو آلئت طالق 
لاناً. تقع باحد ھذہ الالفاظ طلقة واحدة رجعیة. وتصح فیه ٹیة الٹلاٹ 
اون الشتین. لاہ ذکر المصدر الطلاق: وطلاقاً وھو بحتمل العموم ریحتمل 
دی فعند الإطلاق یحمل علی الواحدۃ لأنہه عتیئن؛ وإن وی الٹلاث 


) شرح البخاري للعیني ۲٢٤١/٢٢‏ 
١‏ شرح البخاري للمبتي :۲٠٤(۲٢‏ 
شرح البخاري للعبتي ۲٢١/٢۰‏ 







۰٣‏ القظ الحلی رات (قت السنیازی 


وقعن ۔ لأئه محتمل کلامه وإنما لا تصح تیة الشتین. لأن اللفظ جچیں: 
الطلاق. 





ولو نری بقوله: آنت طالی طلاقاً ائنٹین طالق واحدة وطلاقاً اغری 
وقعتا. لأن کل واحد من اللفظین یحتمل الإیقاع فصار کائە قال: انت طالی 
آلت طلاناً, وھکذا الحکم في فولہ: أت طالق الطلاق۔ ولو قال؛ آنٹ 
طالق؛ وقال عنیث بە عن وثاق لا یصدق قضا؟. ولو قال: عنیت یە عن 
الععل یقع دیائڈ. ولو قال: أتِ طالق من وثاق: أو من هذا القید لم یقع 
شي٭ في القضاء. ولز قال: أنتِ طالق من ھذا العمل وقع فضاۃ لا دیائة, 
ولو قال: نت طالق ثلائا من ھذا العمل طلقت ثلاثاً ولا یصدق قضاء آنۂ لم 
یثو الطلاق. ولو قال: رقبتك طالق؛ آر وجھك طالق+ آو روحك طالق: أر 
جسدك طالق: ونع الطلاق؛ لان الرقبة والوجه والروح والجسد عما یمر ہ 
عن جمیع البدن: 

ونصف التطليفثة طلقةء وکذلك الثلٹ: ولو فال لسائہ وعن آریع: 
بینکن تطلیقة ثقع علی کل واحدۃ تطلیقة ول قال؛ أنتِ طالق من واحدة 
إلی ثلاٹ یقع ثنتان عند الإمام. وقال ابو یوسف ومحمد یقع ثلاا. ولو 
فال: أنت طالق من واحدۂ إلی تین یقع واحدة عند الإمام وقالا: تقمع 
شتان. ولو قال: أنْت طالق واحدة فی تین وقعت واحدۃ, وثتین ئي 
ثتین وقعت ائٹان۔ ولو قال: نت طالق من عنا إلی دمشق: آو في المدینة 
طلقّت في الحال في جمیع البلاد. ولو قال: أنت طالق غداً وتم الطلاق 
ہطلوع الشجر ولو نی آخر الٹھار طدُّق دیائڈ. ولو قال: انت طالق الیوم 
غدام آر غد؟ الیرم یوعذ باؤٹھما ذکر, ولو قال: آنتِ طالق نبل ان 
اثوجك لیس یشيە ولا یقع. 


ولو قال: أنتِ طالق ما لم اطلَّعكء أنت طالق متی ما لم اطلفك: انت 





ا متی لم أطلقتك. فشرط وقوع الطلاق بالسکوت. والسکوت زمن خال 

االنطلیق؛ وغذہ الألفاظ متی؛ متی ما. للوقت حقیقة وأما ما قتستعمل في 
وٹ وغیرہ, قال تعالی : فل مَاڈث اپ (بریم: ٦۳۱‏ اي وقت الحیاۃ. فعتی 
چد وقت السکوت وتع الطلاق. 

ولو قال: أنت طالق إِن لم اطلقتك: او أنت طالق إذا لم اطلقتك: او أئت 
لال إذا ما لم أطلتك لم تطلق حتی تموت. لان إن وإذا للشرط فکان 

ق معلقاً بعدم التعلیق فلا یتحقق العدم إِلا بالمرت. وقال الصاحبان: 
وإذا بمعتی متی ومٹی ما. 

ولو قال: أنت طالق ثلائاً ما لم اطلقك آنت طالق۔ فھي طالق عذہ 
اواحدة۔ لأنه رجد شرط البر وھو عدم الوقت الخالي عن التطلیق. ولو 
ال: آنا ملك طالق لم یقع شيە وإن نوی. ولر فال؛ آنا منك ہاٹنء أو عليك 


ام ونوی الطلاق فراحدة ہالنة۔ 

ولو قال: ات طالق ھکذا: وآشاز باصابعہ الللاث, لاگ وبالراحدۃة 
زاحدة: وہا تین ثتان. 

ولو قال: آنت طالق ولم پشر وقعت واحدة: لأنه لما لم یذگر العدد بقيی 
ہجرد قولە أئت طالق فتقع واحدة۔ 

ول قال: أنت طالق کذا وکذا طلفت ثلالاً. لأنہ إذا اقر پکڈا وکڈا لزمہ 
الحدعشر علی ما عزف . 


ولو قال: اٰت طالی وطالق:ء وفعت واحدۃة لأنہ لم یعلق کلامه بشرط: 
اولم یذکر في آخرہ ما یغیر أوله فکان کل لفظ إیقاعاً علی حدة؛ فیقع الطلاق 
بِمولہ: أنت طالق وتبین منە قنصادٹھا الکلمة الثائیة (وطالق). وهي بائن فلا 
تقع. ومثلھا لو قال: انت طالق طالق؛ آر آنت طالق واحدۃ واحدة. 


۰ النثد الحنلي رامہك (فق المماملات) 





ولو فال: أنت طالق واحدۃ قیل واحدة: آو واحدۃ بعدھا واحدۃ وتیٹ 
واحدة. لآن الاصل فی القبلیة والبعدیة آنه عتی ذگر الظرف عقروناً بھاء 
الکنایة بین طلاقین کان الظرف صفة للعذکور آخراء وإِن لم یقرتہ بھاء الکنایة 
فھو صفة للمذکور اوَلاً۔ فقوله: انت طالق واحدۃ قبل واحدةء فالقبلیة صنۂ 
لاڈولی؛ والایقاغ في الماضي إیقاع للحال؛ لن الإخبارات إنشاءات شرعاً 
فوقعت الواحدۂة. قبانت بھا فلا یقع ما بعدھا. وقولہ بعدھا واحدة قالبعدیۃ 
صفة للأخیرۃ. وقد حصلت الإبائة قہلھا. فلا یقع إلا واحدة, 

ولو فال: أنت طالق واحدۂ قبلھا واحدة او انت طالق واحدۃ بعد واحدة 
فثنتان. لن القبلیة صفة للأآمحری فاقتضی إیقاعھا في الماضي وإیقاع الاولی 
في الحال. فیقترنانء وفي المسالة الثانیة البعدیة صفة للاولی: فاقتضی إیقاع 
الواحدۃ في الحال؛ وإیقاع آخری قہلھا فیفتران. 

ولو قال: انت طالق واحدۃ مع واحدةء أو معھا واحدۃ فتان أیضا. لان 
کلمة مع للمقارنة. ولو قال: إِن دخلت الدار فأئت طالق واحدة وواحدۂ 
فدخلت وقعت واحدة۔ وثال اہر ہوسف ومحمد: نتان۔ 

ولو قال: انت طالق واحدة وراحدۂ إن دخلت الدار فذخحلت وقعت ثنتان 
بالإجماع. والفرق بین المسالتین ان الشرط إذا تاخر عن صدر الکلام 
فیتوقف عليه جمیع الکلام فتقع جملة. آما إذا تقدم لا مقیر لە فلا یتوقفا, 
والجمیع یحتمل الثرتیب ویحتمل القران۔ فعلی تقدیر احتمال الترتیب لا تقع 
إلا واحدة۔ کما إذا صرح بە فلا یقع الزائد عليه بالشك. ولو قال لغبر 
المدخول بھا: آنتِ طالق طالق إن دخلت الدار بانت یالاولی ولم تتعلق 
پالٹائیة . 


ولو قال للمدخول بھا؛ آنت طالق طالق إن دخلت الدار تقم واحدۂ 
للحال وتعل الثائیة بّالدعول. 














الطلاق: 

می رصف الطلاق بوصف لا بوصف یه ولا پحتملہ وقع الطلاق: ربطل 
يِك. ثم إذا کان یرصف یه فإن کان لا نیہ عن شدۃ وغلظة فھر 
ج۹ . ون کان یی عن شدۂ فھر بائن. 

افلر فال: أنت طالق طلافاً لم یقع وقع واحدة. لان الطلاق لم بوصف 


ولر قال: أنت طالق وأنا بالخیار ثلائة أیام یقع ویبطل الشرط ۔ 

ولؤ قال: أنت طالق أفضل الطلاق؛ آو اکمله او آحسته بقع واحدۂ 
ية: لأن الوصف لا پتی+عن شُندة. 

ولو تال: آئٹ طالق ہائنء آر انخش الطلاق آو امظدء آو ملہ البیت 
واحدۃ بائٹة؛ وإن نری الٹلاث فثلاٹ: 


ار الرُوجة : 

ٹر قال لھا الزوج: اغتاري ینوی الطلاق فلھا أن تطلق نفسھا في مجلس 

, فإن کانت حاضرة فبسماغھاء وإن کانت غائیة فبإخبارھا. لأن 

لََِْرَة لھا غیار المجلس بإجماع الصحابة۔ ولان زوجھا ملکھا مل 
تیار۔ ویبطل الخیار بالقیام. لأنە دلیل الإعراضں۔ :وبتبدل المجلس 

خقیفة بالانتقال إلی مجلس آخر. ولو کانت في صلاة مکثوبة أو وتر وحیّرٹ 
ئمت الصلاۃ لا بیطل: وکذا في النطوع إِن أنمت رکعتین. لھا ممنوغة من 

قُْھا. وإِن زادت علی رکعتین فدخلت فی صلاہ أخری؛ ار ائنت آزیعابطل 

غیارھا۔ 

ولو کالت فائمة فخبرت. فقعذت فھي علی غیارھا۔ لأنه دلیل الترؤي. 





وکذا إذا کائت فاعدۃ فانکأت: آو متکثة فقعدت. لأنہ انتقال من جلسۃ | 
جلسة ولیس باعراض۔ 


فإذا اخثارت نفسھا فھي واحدۃ بائئة . 

والأصل فيه ما روت عائشة رضي ال عنھا فالت: خیّرنا رسول ال ڑچ 
فاخترنا الله ورسوله فلہ ِغْڈ ذلك علیئنا و۴۷ وعن عمر:؛ وعلي وابن 
مسعود؛ وزید بَن ثابت؛ وابن عباس؛ وعائشة رضي الله عثھم۔ ومن التابعین 
عطاء وسلیمان بن یسارہ وربیعة والزھري کلھم فالرا: إذا اخٹارت زوجھا 
فلیس بشي٭. وھو قول أئمة الفتوی. وإِن اختارت نفسھا فحکی الترمذي عن 
علي أنہ واحدة باثئة'''. وآبو داردعن علی أنە واحذۃ بائنۃ'''. 


ذکر النفس في الخیار: 

ولا بد من ذکر النفس+ أو ما یدل عليه في کلامہ آر کلامھا۔ فلو قال: 
اختاري فقالت: اخترت لییں بشيء والصواب اختاری تفسك فتقول: 
انخثرت. آو یقول اختاري فتقول: اخترت نفسي. 


متی یکون الاختیار طلقة رجعیة ؟ 

لو قال: اختاري نفضك: آؤ أمرك بیدك بتطلیقة: فاعتارت تٹفضھا تھي 
واحدۃ رجعیة. لما روی آبو یوسف بسلدہ إلی عمر بن الخطابِ وابن مسعوہ 
زضي اللہ عٹھعا أٹھما قالا في اختاري؛ إِن اختارت زوجھا فھي امرأنه وإن 
اختارت تفسھا فواحدة وھو املك بھا!'. ولو قالث: طلّقتِ نفسي؛ او 





)۲۴۷/٦۰ شرح البخاري للمتي‎ )١( 
عارغۃالأحرقی ہ/۱۳۸,‎ )( 
۲٢۷/۳ ععالم الین‎ )۴( 


,۱۳۹ الآثار‎ )٢( 














ولو خیرھا فقالت: اخثرت نفسي لا ہل زوجي لا بقع . لاہ الإاضرابپ 
ى الأول. فلا یقع لما روی محمد في الآثار عن أبي حلیفة بسندہ إلی السیدۃ 
ائكة ثالت :غیرنا رسول الله پل فاخترناہ فلم بعد ذلك علینا طلاقاً'''. 
ولو خیرھا فقالت: اخترت نٰٗسيی؛ آو زوجي لا یقع. لان آو للشك ثلا 
الطلاق بالشك ۔ 


یکون الاختبار عاملاً ؟ 
ولو خیرها فقالت: امخترت نقسي وزوجي طلقت: ولا یصح العطف. 


امرغ بیدك: 
لو قال لھا: أمرك پیدكء وئوی الڈلاٹ صح ووفعت الثلاث , 
ولو قالت في جواب الأمر بالید: اخترت نفسي براحدة؛ وکان قد وی 
'الٹلاٹ فھي ٹلاٹ . 

ولو قال لھا: أمرك بیدك فاعتارت نفھا وقع الطلاق: 

ولو قال لھا: أمرك بیدك فقالت أنت عليٌ حرامء او أنا عليك حرام فھؤ 
جواب وطلقت . 





() الظظر+۱1, 


۰ اللق العلي وادلہ (فلہ السالات) 





ولو ثال لھا : إن دخلت الدار فام را :پیدك . إن طلّقت نُسہا حین وضع 
قدمھا في الدار طلقت. وإِن طلّقت تفسھا بعدما مشت خطوتین لم تطلق, 


تخییرھها بالطلاق: 

لو فال لھا: طلّفي ننك فلھا أن تطلق نٹسھا فی المجلس. وتقع واحدۃ 
رجعیة. ولیس لە ان برجع عنه؛ ؤمثله قولہ: آنت طالق إِن ششتء آو أحیت 
او ارەت: أو رضیت ٹھو کالخیار. وفي المجلس. وإن طلقت پا ٹلائا؛ 
وفد آرادھا الزوج وفعن. ولا تصح نیة الشتین إلا أن تکون ان . 

ولو ثال لھا: طلّقي نفك ففالت:؛ آنا ىك طالق؛ آو آنا طالق وقع 
الطلاق۔ 

ولو فال لھا؛ طلّقي نفسك متی شٹت؛ آر إڈا شثت؛ او إذا ما شٹت فلھا 
أن تطلق نٹسھا في اي وقت شاءت ولا پنقید بالمجلس. ولو رڈّنە لا پرتڈ ۔ 

ولو قال لغیرہ: طلّق امراتي إن شثت: اقتصر التوکیل علی المجلس. 
ولو فال لە: طلق امرأتي لا ینقید بالمجلس, 

ولو فال لھا؛ آنت طالق إن احیت فقالت: شنت وقع. لان المشینة 
محبة وإرادۃ وإیجاب فقد وجد الشرط ۔ 

ولو فال لھا: انت طالق إن شثت؛ فقالت: احبیت لا یقع لأن المحبۃة 
لبسٹ فبھا إرادۃ وەشیئة فلم بوجد الشرط . 

ولو فال لھا: طلّقي نفسك کلما شٹت فلھا أن تفر الڈلاث ۔ الأن کلما 
تقنضي تگرار الفعل. ویقٹصر طلاتھا علی ما بثي من الطلقات في النکاح 
الفائم. حئی لو کان طلقھا ثلاث حادت إلیه بعد ژوج آخر لا تملك التطلیق. 
ولیس لھا أن تجمعھا:'لأن کلما توجب عموم الانفراد لا عموم الاجتماع. 











ولو قال لھا: طلَقي تشسك ثلائاً فطلقت واحدۃ ٹھي راحدۂ. لأنھا أرقعت 
ما ملکت. 

ولو قال لھا: طلّقي نفسك واخدۃ نطلّقت ثلاثاً لم یقع شيء عند أبي 
لیفة لأن لفظ الواحدٰة غیر لفظ الات ؤغیر معناھا۔ فقد أنت پغیر 
ا ملّکھا نکان کلاماً مبتدا فلم یقع. وقال ابو یوسف ومحمد: تقع واحذة 
ھا ملکت الواحدة؛ وقد انت بالزیادۃ علیھا فتلٹو . 

آ .ولو ال لھا؛ أئت طالق کیف شثت وقعت واحدة رجعیة۔ إِن لم تقل 
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ولو ال لھا: أنت طالق کیف ششت وقعت واحدۂ بائنة إڈا قالت شثت, 
وإذا کان الزوج قد ٹوی فبھا ثلاث وقعت. 
ولو قال لھا؛ أنت طائق ما شثعت+ آر کم شٹت فلھا أن تطلّق مسا ماء 
ات ۔ لان ما وکم یستعملان في العدہ فقد فوّض إلیھا أيّ شيہ شاءت من 
العدد, 
ولو قبل لە: ألك آمرأ:؟ فقال: لا وتویٰ الطلاقء وقع: ولو قالت ‏ ە: 
الست لي بزوج؛ فقال الزوج: صدقت ونوی الطلاق وقع . 
ولو قال لھا: لت لي بامرآۃ؛: أو ما آئت لي بامرأق؛ آو لست لك بڑوج؛ 
أو ما آنا لك بڑوج وئوی الطلاق یقع . لآن اللفظ یحتمل الطلاق بالإضمار 
تقدیرہ: لت لي بامرأۃ لاني طلقتك, وإذا احتمل ذلك ونواہ صحث ییتہ 
فیقع الطلاق. وفال الصاحیان: لا بقع لانه إخبار کذب فلا بقع وإن نری: 
ولو قال لە آخر: ھل آمرأتك إلا طالق ؟ فقال الزوج: لا طلقث۔ ولو قال 
نعم لا تطلق, لان قوله نعم معناہ؛ نعم امرأتي غیر طالق. وقولہ: لا معٹاہ: 


۲ الققہ الحني ون (ئق الساملات) 


ولر قال لامراتہ: ثولي: آنا طالق لم تطلق حتی تقول. لانہ امر 
بالإنشاء. 

ولو قال لغیرہ: فل لامرأتي: إنھا طالق طلقت قال: ام لم یقل۔ لأنه اس 
بالإخبار وأنه یسندعي سب المخبر یہ, 

ولو قال لە آخر: إن لم تقضس حقي الیوم فامرأتك طالق قال؛ نعم وآراد 
جوابہ انعقدت یمیئہ, فکالہ قال: ئعم امرأتي طالق إن لم آقض حفك , ففیہ 
معنی الیمین, 


تعلیق الطلاق ؛ 

إٰذا علق الطلاق بشرط وفع عفییہ. والحلت الیعین. وانٹھت إِلا في 
کلیا. وألفاظ الشرط إنء وإذاء وماء ومتی: وکلء وکلّما. آما إِٰ ثشرط 
محض لیس فیھا معتی الوقت ۔ وأما إذاء وما: ومنیء ومتی ماء ففیھا ممنی 
الوقت علی ما بیّنا. ویلي الشرط فعل. لان یتعلق پہ الجزاء وھو قعل. واما 
گل؛ وکلماء فلیست بشرط لائه لا پلیھا إلا اسم لکن لتعلق الفعل بالاسم 
الڈي یلبھا ألحق بالشرط. 

فإذا علّق الطلا بشرط وقع عقییه وائحلت الیمپن والٹھت. لان الفعل 
إذا وجد تم الشرط. فلا تبقی الیمین إلا في کلّما فإتھا لعموم الأفعال. ویلزم 
النگرار ضرورة کما بپّتا حتی تقع الطلقات الئلاث المملوکات بالنکاح 
القائم. فلو تزوجھا بعد زوج آع ووجد الشرط وھو الزواج لم یقع 
الطلاق. لنه إنما علق ما یملکە من الطلقات وقد انٹھی ذلك وعو الجزاہ 
فنتھي البمین ضرورۃ. 

ولا یصح التعلیل إلا أن یکون الحالف عالكا. کقولہ لامراتہ: إن خلت 
الدار فائت طالق . وقوله لأجنبیة: إِن ٹزوجنك فائت طالق . وقولہ: کل امرأۂ 





کب النکاج ۲۳ 
آئروجھا قھي طالق. فھو إضافة الطلاق إلی ملك ولیس طلاقاً قبل تکاح: 
تی ما سمی امرأةء ثم تزوجھا لزمه الطلاقء وکذا لو آضصاف ملك النکاح 
إلی محل لزمه الطلاق پالزواج. رری آبر یرسف ہسندہ إلی إبراھیم وعامر 
ین الأسود آنه ڈکرٹ لہ امرأة فقال: [ن ٹزوجتھا فھي طالق فسال امل 
'الحجاز والناس فقالوا لیس بشيء فلقي ابن مسعود رغي اللہ عنه ققال: 
آخبہرها أنھا أملك ہنفھا . أخرجه الإمام محمد قي الاثار عنە لم قال: وبقول 
اپن مسعود: أخذء وثری لھا صداقاً نصف صداق الذيٍ تزوجھا علیہ؛ 
وصداق مثلھا بدخوله بھا۔ وھو قول أبی حنیقة'''۔ 

فإن وجد الشرط قي ملك انحلت الیمین ووقع الطلاق , وإن وجد الشرط 
'المحل. کمن فال لامراۃ قبل لکاحھا: انت طالق کان کلامه لغواً. 

وفولہ: ان تزوجت فلانة فھي طالق نظیر قولہ تعالی: ‏ ٭٭زینہُم تن 
هد اَل کیٹ ءَاتَنتًا ین تَضلی۔ لتق ب۹ (دۃ: ٢۷]ء‏ قال الشلخعي 
اوالشعبي؛ والأوزاعي؛ واللیٹ: إن سعی امرأۃ في الشرط لزمەہ۔ وعو قول 
الحتفیة۔ وروی ابن اپي شیبة بإسنادہ إلی یحی بن سعید قال: کان القاسم 
وسالم: وعمر بن عبد العزیز یرون الطلاق جائزا عليه إذا عیِن۔ وروی ایضاً 
پإسنادہ إلی عبید الله بن ععر قال: ساألت القاسم عن رجل قال: یوم آتزوج 
فلائة تھي طالق قال؛ عي طالق'''. 

وإن اختلفا في وجود الشرط؛ فالقول للزوج لأنہ منکر والہینة للمرأۃ 


لانھا مدعیة مثبتة , 























( الآثار ۱۳۷ 
۷ شرح البخاري للمیني ۲٢٢/٥٢‏ 


7 النق الحقي والك (نك السابلات) 


ہہ سستسپسشسسشسٹںہ۔۔۔۔ سے 


حکم الطلاق إذا کان العلم من جھتھا: 

إذا کان وقوع الشرط لا یعلم إلا من جھتھا؛ فالقول قولھا في حق نفسھا۔ 
فإِن فال لھا: إن حضت فائت طالق وضرتك فقالت؛ حضت طلقت هي 
خاصة۔إلا آلە لا یقبل قولھا فی حق ضرتھا. 

وإن فال لھا: إن کنت تحیني فانت طالق وضرنك. فقالت؛ أاحبك 
طلقت رحدھا. 

رإِن قال لھا: إن ولدت غلاماً فأنٹ طالق راحد, وإِن رلدت بتاً تین 
فرلاٹھما ولا بدری ابھما اولاً طلقت واحدة؛ وطلفث اثتبن في الأحوط . 


الاسٹٹناء في الطلاق: 

لو قال لھا: ألت طالق إنَ شاء الہ آأو یا شاء اللہ أو ما لم یشا الله او 
إلا أن یشاہ اللہ لا یقع شيە إن وصل الکلام. فعن معاذ پن جیل رضي اللہ 
علہ قال: سٹل رسول اللہ ہگ عن رجل قال لامرآنہ: أنت طالق إن شاہ الله 
فال: الە استثناؤہ؛ فال فقال رجل؛ یا رسول اہ وإِن قال لغلامہ أنت حر إِن 
شاہ الله ققال؛: ایعنل لأن الله یشاء المنق ولا یشاہ الطلاق؛'''۔ وروی ابو 
یوسف بسندہ إلی عطاہ بن أبي رباح أنە قال؛ إذا قال: أنت طالق إن شاء الله 
فلا یقع الطلاق ولیس بٹی:!'', 

ولو فال: آنت طالق ثلاثاً إلا واحدۃ طلقت ثتین: ولو قال: أنت طالق 
ثلائاً إلا شتبن طلقت واحدۃ. ولا یصح استناء الکل من الکل. فلر قال: 
أنٹ طالق ثلائا إلا ثلائاً وقع الٹلاٹ ویطل الاستٹٹاء. 





(۷ سن ال فقي ۴٣/۷‏ 
( الڈٹار ۱۳١‏ 
















٦‏ من طلق امرانه طلاقاً بائناً فی مرضہ: ثم مات ور إن کالت في العدۃ. 
القضت عدتھا لم ثرث ۔ وإن طلقھا باثناً بامرھاء أو جاەت الفرقة من 
چھتھا فی مرضی موته لم ترث. 

روی أبو یوسف بسندہ إلی إبراھیم لہ قال في الرجل یطلق امراتہ ثلائاً قي 
ضہ: إنھا ٹرثہ ما کائت في عدتھا فإذا انقضت العدة لم ٹرٹ: وإن طلقھا قيی 
زضة قبل أن یدخل بھا فلھا نصف المھر ولا عذۃ علبھا ولا میراك'''لھا. 
فان طلقھا بامرعا وھي مریشة فمانت في العدۃ ورٹھا. 
ومرض الموت هو المرض الذي أضناہ: واعجزہ عن القیام بحوالجہ. 
اما من یجيء ویذھب بحوائجه فلا ۔ فإن مات فجأۃ وکان قد طلق زوجه ٹلائاً 
ولو کانت في العدة ل تثرث مثە شیئأً. ومثله المقعد والمفلوج. 
ولو علق طلاق امرانہ بفعله وفعله في المرضی ورثت. لأنه قصد إضرارھا 
حیث باشر الفعل وھو شرط الحنث في العرض. 
وإن علق طلاق امرأتہ بفعل أجتبي مثل قوله: إن فخل فلان الدار فألت 
طالق؛ فان کان التعلیق والشرط في المرضی ورثتء وإن کان التعلبق قي 

انمت رائفطا ادرف یلم اٹ 

وإن علق الطلاق بفعلھا ولھا مه بڈ ففعلت: ثم مات قي مرضه لم ترثٹ 
لی کل حال. وإن لم یکن لھا مٹه بد کالصلاۃ وکلام الأقارب؛ واکل 
الام واستیِفاء الدین ورٹت۔ 





,۱۴١ الآثار‎ )۱( 


٢‏ النتہ الحعلي رارنہ (ئٹ الساملون) 
...یٹ ٹسٹٹس سٹپیً ہہصہہ 
الطلاق الرجعي: 

الطلاق الرجعي لا یحرم الوطہ؛ وللژوج مراجعتھا في العدة بئر 
رضاھا. ولا یسافر زوجھا بھا حال طلاٹھا الرجعي. وثٹبت الرجعة بقولہ: 
راجعثك: ورجعتك: ورددثكء وأاسکكتك ریکل فعل لت یہ حرمة 
المصاھرۃ بین الجائبین. وقال الشافعي: لا تکون الرجعة إِلا بالکلام فإن 
جامعھا بثیة الرجعة فلا رجعة؛ وقال مالك: إذا وطٹھا قي العدةۃ وھر پرید 


الرجعة وجھل أن یشھد هي رجعة, 
فالطلاق الرجعي أن یطلق الحرۃ واحدة؛ آو شتین بصریح الطلاق من غبر 
عوشن, 


والدلیل عليه قولہ تعالی: یوک کی دا [القرة: .]۲٢۸‏ والبعل نا 
الزوج. ولا زرج إلا ہقیام الزوجیة: وقیام الزوجیڈ پوجب حل الوطہ بالاعس 
والإجماع. ولآن اللہ تعالی البت للزوج حق الرد من غیر رضاہا. ولا بشترط 
في الرجعة الإیجاب والقبول: ولا یجب فبھا مھر ولا عوض؛ والخلوۃ 
لیست برجعة . 

ویستحب أن یعلمھا بالرجعة لتخلص من قبد العدۃ. وإِن لم یعلمھا 
جاز+ ولیس لە أن یسافر بھا حتی یشھد علی رجعتھا. لأنہ لا یجوز للعندۂ 
الخروج من منزلھاء فإذا راجعھا لم تبق معندة فیجوز لھا الخروج . 

عن عبد اللہ بن مسعود أنه کان عتد غمر بن الخطابِ قجاہہ رجل وامرانہ 
فقال: امرأني طلقتھاء ٹم راجعتھاء فقالت المرأ8: آما إنه لم یحملني الڈي 
کان منك إلا أن أَحدثَ الأمر علی:وجھہ؛ فقال عمر؛: حذئي ففالت: 
طلقتي: نم ترکني حتی إذا کان في آخر ثلاث حیض وانقطع عتي الام 
وضعت غسلي ولزعت ثیابي؛ قفرع الباب:؛ وفال قد راجعتك قد راجعتك 
فترکت غسلي ولیبنث ثیابي ققال عمر: ما تقول فیھا یا بن أم عبد ؟ ققلت: 





پ انکح ۷ 
ا اح بھا ما دون أن تحل لھا الصلاۃ فقال عمر: یمم ما رأیت وآناآری 
۷ رواہ الطبراتی ورجاله رجال الصحیح , 


آویستحب أن یشھد علی الرجعة۔ فعن علي بن أبي طالب رضي الله عنہ 
آالرجل یطلق امرأئه؛ ثم بشھد علی رجعتھا ولم تعلم بذلك [لم تژزوجت 
ث8 قال: هي امرأ الاول دخل بھا الآعر آم لم یدخل'''۔ عن اي یوسف 
5 إلی إبراھیم النخعي أن ابا کنف طلّق امرآتہ فاعلمھاء وراجعھا قبل أن 
فی عدتھا ولم یعلمھا . فجاء وقد ٹزوجت المرأة فاتی عمر بن الخطاب 
قّي الله عنه نقص عليه الخبر فقال عمر : إِن وجدته لم یدخل بھا فانت احق 
لاء وإن کان قد دخل بھا فلیس لك علیها سبیل۔ فقدم وقد وضمعت القصة 
لی راسھا ققال: إن لي حاجة فاخلوتي: ففعلوا فوقع علیھا وبات عندھاء 

غدا إلی الأمیر یکتاب عمر بن الخطاب رضي الله عثه قعرفرا أله قد جاء 


1 ہی ۲۳ 







وعن أبي یوسف بسندہ إلی إبراھیم عن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنہ 
ه قال: إذا طلق الرچل امرأته واحدة یملك الرجعة؛ ثم آشھد علیٰ رجعتھا 

ان تتقضي العدۂ وھي لا تعلم حتی تژوجٹ ودعل بھا ژوجھا أنە یفرق 
ہی وبین زوجھا الآخر وِثْرّدُ علی زوجھا الأول. ویکون لھا المھر علی 
لآخر ہما استحل من فرجھا'''. 


وإن قال لھا راجعتك فقالت مجیة لە: القضت عدئی فلا رجعة . بخلاف 
آھا إذاسکتت ساغة . لأنه تثبت الرجعة بسکرتھا فلا یقبل قولھا بعد ذلك . 


۳۳۷ /1 مجمع الزوالد‎ ٦ 
,۳۷۳ /۷ سنن الیبقي‎ "0 
الآثر۱۲۹۔‎ ۳" 
الذثار ۱۳۰۔‎ )8 


وإذا انقطع الدم في الحیضة الثالكة لعشرۃ آیام انقطعت الرجعة وإن لم 
تفتسل لخروجھا من الحیضۂ الثالئة وانقضاء العدة۔ وإن انقظع لاقل من : 
عشرة أیام لم تنقطع الرجعة حتی تفصلء أریعفي علیھا رقت صلا او 
ٹیمم ونصلي لاحتمال عود الدم. ثلا بد من دخولھا في حکم الطاھرات 
وذلك :ہالٹسل أو بعضي وقت صلاۃ. لاتھا تصیر مخاطبة بھا. رکذا إذالم 
تجد الما فتیمعت وصلت۔ 








وعن أبي برسف بسندہ إلی إبراعیم ان رجلاً طلق امرانہ واحدۃ فحاضٹ 
حیضتین حتی إذا دخعلت فی الثالكةء وانقطع الدم ودخلت في مغتسلھا وأدثت 
ماءغاء: ووضعت ٹوبھا أناھا فراجعھا قبل أنْ تفیض علھا الماء. ات 
عمر بن الخطاب رضي اللہ غنه فذکرت ذُلك له: وعلدہ ابن مسعود رضي الله 
عنه فقال لە: قل فبھا قال؛ آراما امرأنہ۔ لأنھا لم تحل لھا الصلاۃ وھي 
خاثض حتی تحل لھا الصلاۃ. قال؛ وأنا آری ذلك فردھا لی زوجھا وفال 
لعبد ال۵ کیف عیلوء علم'''. 

ومن طلق امرأتہ وھي حامل منە فلە الرجعة وإِن صرح بعدم مجامعٹھا. 
وإِن طلقھا وھي حامل بعد الخلوۃ الصحیحة وفال: لم أجامعھا فلا رجعة لە. 
لأن الحبل والولادۂ في وقت یمکن حبلہ مثہ یجعل ملہ. وأما في الصورۃ 
الثائیة فقد آقر بعدم الوطء. فلا یملك الرجعة لأنه لا رجعة إلا بعد طلاق 
مسہوق بؤطہ . ویچب المھر پالخلوۃ الصحیحة. 

وإذا ثال لھا: إذا ولدٹ فأنت طالق فولدت؛ ثم حملت فولات آخر من 
بطن آخرء فھي رجعة. لائہ لا بد من علوق لتحمل۔ فھو دلیل علی وطنھا في 
العدۃ ٹھي رجعة, 


,۱۳٣ الأثار‎ : )۱( 








کیب انک ۲۹ 





والعطلقة الرجعیة تتشوف وتتزین قي بیت الزوجیة التيی تعند قہ؛ 
وبستحب لزوجھا أن لا یدخل علبھا حتی پؤڈنھا إذا لم یکن قصدہ الرجعة۔ 
لاحتمال أن بثع نظرہ علیھا وھي متجردة فتحصل الرجعةء ثم بطلقھا فتطرل 
علیها العدة۔ 


الطلاق الہائن : 
وله أن یتزوج مطلقتہ المبائة بدون الثلاث في العدة وبعدھا. لأن حلْ 
"المحلّیة باق إذ زواله بالثالثة ولم توجد لکن بعد الاستٹذان والإشھاد والعقد 


٠‏ الجدید والمھر۔ 
وإِنما لم پجز للغیر أن یتزوج المطلقة في العدۃ تحرزاًعن اشتباہ الأئساب 
وھو معدوم في حق الزوج اع 


والمبانة ہالڈلاث لا ٹحل لہ حتی تٹکح ژوجاآً غیرہ نکاحاً صحیحا؛ 
ویدخل بھاء ثم ین من لقوله تمالی: تَا ۔ یعني الفالنة۔ لَلَاَل لن 

حَق نیع را َ4 (ایفر:: .٢۴۰‏ والنکاح المطلق في الشرع ینصرف إلی 
اس سے کی نل اکا قد ای ناراد وَقَرله تنالی : 
لے لی کی (اٹر: ٦۳۰‏ یقتضي الدخول بھا۔ لأن النکاح الشرعي ہو 
الوطہ. ولقولہ: زوجا. ونکاح الزوج لا یکون إلا بالوط٭. 

عُن عائشۃ رضي اف عٹھا أن اسرأۂ رفاعۂ الشرظي جاءت إلی 
رسول اللہ ٹل فقالت: یا رسول اللہ إِن رفاعة طلّقني فبث طلاتي۔ وإِني 
لکحت بعدہ عبد الرحمن بن الزبیر القرظي: واإنما معه مثل الهَّبة قال 
رسول اللہ پےڑ2: ؛لعلك تریذین أن ترجعي إلی رفاعة ؟ لا حتی یذوق 
عسیلتك وتذوقی عسیلنہ؛'''. 





.۲۴٥/٣۰ صحح البخاري بشرح العبتي‎ )١( 


۳٢‏ اللہ الحئي راے (ئق السامے 





ومعنی ہت طلاقي أي: نطع فطعاً کاباً اللفظ یحتمل أن یکوٹ الٹلاٹ دذم 
واحدة أو متفرقة. والشرط الإیلاج: وا یکون المحلّل یجامم مٹله سواہ کان 
مراف أوبالفًء ولا یجوڑ أن یکون صغیرا لا پثدر علی الإیلاج. فإِن ٹزوجھا 
بشرط التحلیل کرہ؛ وحلّت للاول. فالشرط لاغ۔ والکراہة لفول قا: 
المن اللہ المحلّل والمحلّل لہ؛ فسعاہ محللاً العقد صحیح والشرط لاغ. 
وتحل للاول: وگرہ للحدیث. وفال ابو یوسف؛ النکاح فاسد ولا تحل 
للأول لفسادہ؛ والفساد لانە کالمزقت. وقال محمد؛ النکاح جائز لوجود 
شروط الجواز ولا ثحل للاول لانہ عگُل ما أخرہ الشرع فیعاقب بالعنع . 

والزوج الٹاني بھدم ما دون الٹلاث فإٰذا طلّق امرأنہ طلقة آو طلقتین 
وائقضت عدتھاء ثم تزوجت ہزوج آخر ودخل بھاء ثمٌ طلقھا وائقفٹت 
عذتھاء ثم ٹزوجھا الأول عادت إليه بٹلاٹ طلقات. وعدم الزوج الٹانی 
الطلفة والطلقتین . لما روی أبو یورسف ہسندہ إلی |براھیم النخعي أنە فال: 
إذا طلق الرجل امرآنہ واحدة؛ آو اثتین؛ ٹم نڑوجھا رجل آخر: ودخل بھا 
وفارقھاء ٹم تزوجھا الأول فھي عندہ علی طلاق مستقبل ثلاٹ. ربھدم 
الزوج الواحدۃ والشتین. فان لم یکن دخخل بھا الزرج الآخر فھي عند الزوج 
الارل علی ما ہقي من الطلاق!''. 

فلو طلقھا الزرج الثاني ثلا ا فقالٹ: قد انقضت عدتي؛ وتحلّلت والملۂ 
تحنمله: وغلب علی ظن الزوج الأول صدقھا جاڑ لە أن یٹزوجھا, 





حکم الإشارۃ في الطلاق: 
الإ٘شارۃ التی ینمھم مھا الطلاق من الآخرس مقبولة: وکتات کالبیان 
باللسان فیلزنہ الأاحکام پالإشارۃ۔ وأوکد ما آئی بھا من الإشارۂ ما حکم بہ 


( الاثار ۱۳۸ 





کے فی آمر السوداء حین فال لھا: این اللہ ؟ فاشارت إلی السماء ففال: 
فاٹھا مؤمنةا'''. فاجاز الإسلامٌ بالإشارة الذي هو اصل الدیائة 
کم بإیمانھا کما یحکم بلطق من یقول ذلك. فیجب أن تکون الإشارة في 
یق الآخرس معتبرۃ قي سائر الاحکام حتی یجوز نکاحہ وطلاقہ وبیعہ 
اؤہ وغیر ذلك من الأحکام 
بخلاف معتَقّل اللسان یعئي الذڈي بس لسانه فإن إشارته غیر معتبرۃ. 
ان الڑشارة لا تٹبیء غن المراد إلا إڈا طالث وصارت معھودة کالآخرس۔ 
ِن بی حنیفة أُن العٰقلة إن دامت إلی وقت الموت یجعل إقرارہ بالإشارۃ 
ز الإشھاد علیہ قالوا: وعليه الفتوی٠‏ 

وذھب غیر الحنفیة إلی أن الإشارۃ التي یفھم منھا الطلاق مقبولة من 
یم والآاخرس واسندلوا بالحدیث السابق وثالوا: الإشارۃ عامة ٹي 
الدیاات: واستدلوا بإشارۃ الب لٹ إلی لسانہ في قولہ: ؛لا 
پ الله بدمع العین ولکن یعذب بھذاہ''' واشار إلی لسائہ: وقولہ 8ڈ 

الصید للمحرم: ١آحد‏ منکم آمرہ أَنْ یحمل علبھا آو اشار إلیھا ؟٥‏ 
الوا: لا قال: انکلرا١۳'.‏ 











ابلاء: 
الڑیلاہ فيی اللغة: الحلف۔ رنيی الشرع: الحلف علی تر وطء آمرأته 
ذاشھر فکٹر. والاصل فیہ قرلہ حصالی : يہ بن ہم از 
ث4 (ایٹرہ: ۲٢٢‏ فٹکون مد الایلاء اریعة أشھر۔ ویکوٹ معناہ للڈین 





۲۸٣/۲٢ شرع البخازی للمیٹي‎ )١ 
.۲۸۹/۲۰ شر الیخاری للمیتي‎ ۷( 
.۲۸٣/۲۰ شرح الٰخاری للعبتي‎ ۱ 









۲۲٢‏ ائفك الحلی وائلہ (ئل السائلان) 


یحلمون علی تر الجماع من نسائھم اننظار أربعة أشھر من حین الحلف؛ 7 
یطالبِ بالفیئة أو الطلاق : ٰ 

والکلام علی الإیلاء ما هو ؟ هو الحلف علی ترك وطء امرأته أربعۂ اشھر 
واکٹر منھا. فإذا قال لامرأنہ: واللہ لا أفريیك أربعة اشھر أو لا اقريك یکون" 
مولیاً. واکٹر اھل العلم قالوا؛ لا یکون الإیلاہ اَل من اربعة اشھر. لما جاء' 
عن اہن عبّاس رضي الله عنھما قال: کان إیلاہ أھل الجاعلیة الےة والستین 
واکٹر من ذلك. فوقت الله عرٌ وج لھم اربعة آشھر فإن کان إیلاؤہ ال من 
أربعة اشھر فلیس بإہلاہ'''۔ وإذا خلف لا یقرب امرانہ یوعاً أو انل او اکٹر؛ 
ٹم لم یطاھا أریعة اشھر ہائت منە بالإیلاہ. 





حکم الإیلاء: 

إِل وطیء زوجتہ في ضمن الاربعة الأشھر کفٗرہ لأئہ حنث في یمینه 
وعليه الکفارۃ وبطل الإپلاہ؛ وإن لم یطاہا حتی مضت اربعة اشھر بات 
المرأاة منہ بتطلیقة واحدة. وھو قول ابن مسعودہ وابن عمر واہن عبّاس؛ 
وزید بن ثابت وعثمان وعلي رضي اللہ عنھم وبە قال کثبر من الٹابعین وھر 
مذھب أبي حلیفة واصحابہ۔ روی سعید بن المسیب:؛ واہو بکر بن عبد 
الرحمن أن عمر بن الخطابِ رضي اللہ علہ کان پقول: إٌذا مضت اریعة اشھر 
فھي ثطلیقة. وھو أملك بردھا ما دامت في عدتھا!''. 

فإن کانٹ الیمین اربعة أشھر فقذ انحلّت الیمبن لائثضاء المدۂ. وإن 
کانت الیعین مؤبّدۃ بأن قال لھا: واللہ لا اقربك ابداً ومضت اریعة اشھر ہائٹ 
یہ بتطلیقة . فإن عاد فٹزوجھا غاد الڑإیلاہ لیقاء الیمین لآن الیمین لا تنٹھي إِلا 


() سن الییھئي ۳۸۱/۷. 
)٢(‏ سن الییڈلي ۲۴۷۸/۷ 











۱ بث وإن حث فعليه أن یکفر. وإما أن نتحل الیمین بمضي المدةۃ 
لہوقتة والآبد هو نھایة الأعمار فإن وطٹھا في الأریعة الاشھر من وق 
انج حنث وإلا وقعت آشری فإن عاد فتزوجھا فکذلك فإن تزوجھا بعد 


یصح الإیلاء: 

لا پصح الإیلاہ لا ہاسم الله تعالی؛ أو بشيء یتحقق بە الیمین. فلو حلف 
م فقال: إن قریتكِ فلله علیٔ حجةء أو فلله عليٌ صوم شھر: آو فلله علیٌ 
ان اتصدق بنثة درعھم فھو مو بھڈ الأشیاء عند أبي حتیفة وأہو یوسف. 
اپخلاف الحلف بالسلاة او الغزو فعند محمد لا یکون مولیاً إذا خحلف 


إیلاہ الذمي منعقد عند أبيی حنیفة والشافعی واحمد خلافاً للصاحبین 
وعالك: ولا یتحل الإیلاء بإسلام الذميی. 


حکم إیلاء الحر والعبد: 
إِن کانت أمة فلزوجھا الحر والعبد علیھا شھران. 


مدة العدة: 
تعتد بعد الأریعة اھر ووقیع التطلیقة البائثة, عدۃ المطلفة ٹلاٹ 
عیشن: 


1 النق الحلي وائ (ق السابلات) 


حکم ا ٭ للعاجز: 

قال الأصحاب: وإِن عجز المولي غن وطٹھا ہسبپ مرضہ؛ أو مرضہاء 
أو پسبب الرتق وو انسداد قم الرحم ہلحمة أو نحوھا: أو لبعد مسافة بیٹھما 
ففبژہ أن یقول؛ فثت إلیھا بشرط أن یکون عاجزاً سن وقت الإیلاہ إلی ان 
تمضي أربعة أشھر حتی لو آلی منھا وھو فادر؛ لم عجز عن الوطء بعد ذلك 
لمرض آو بعد مسافةۂ أو خی اواشس آو جب أو نحو ذلك: أو کان عاجزا 
حین آلی وزال العجز غي المدة لم یعتح فیوہ باللسان. لما رری عن ابنْ 
عباس رضي اللہ عتٹھما: الفي:: الجماع, رنال الْحَن؟ الفي٭ الجماع فإن 
یقول:؛ إذا فقدرت فلت : 





الابلاہ ثسمان : 
صریح وکنایة؛ فالصریح لا یحتاج إلی ئیة۔ مثل قولہ: لا اطوكد 
لا افريك لا اجامعك وئحوھا۔ 


والکنایة یفتقر إلی یة؛ فلو قال لھا؛ آلت علیٌ کالمیتةء ونوی الیمین 
یکون مولیا لان پمٹزله الکنایة فکأنە قال: انت علیٔ حرام کحرمة المیتة. 

وإن فال لامرآنہ: آنت علیٌ حرام فإِن آراہ الکلب صدق: وإن أراد 
الطلاق فراحدۃ پالن وإن نوی الثلاث فثلاث . وإن أراد الظھار فظھار۔ لأن 
فیه نوع حرمة. وإِن آراد التحریم آو لم برد شیناً فھو إیلاہ لأن تحریم الحلال 
یمین ھذا هو الأصل, لما روي عن ابن عیاس رضي الہ عتھما قال: کل یمین 
منعت جماعاً فھی إیلاہ!'''. 


۳۸۰۱ /۷ سن الییٹي‎ )١( 
0س سن الیببقي برائری.‎ 















٭ والمتأخرون من الحنفیة صرفوا لفظ التحریم إلی الطلاق حتی قالوا: بقع 
۴ نیة وألحثوہ بالصریح لکثرۃ الاستعمال فيه وللعرکف, 


الخلم بفتح الخاء: الإزالة مأخوذ من خلع الثوب والنعل. وذلك لان 
لاس للرجل کما فال تعالی : ہش اع کم امم لال پچ (الفرہ: 
8ء والُلع هنا بالضم تفرفة بین الأجرام والمعاني یقال: خلع ثوبە غلعاً 
وخخلع امرأ غُلعاً. وأما حقیقة الخٌلع الشرعیة فھو فراق الرجل امرأئہ علی 
تس پحصل له. وقال الحنفیة: الخُلع إڑالة الزوجیة یما یعطیه الزوج من 
مال. وحکەە وقوع الطلاق البائن. فإذا اقتدت نفھا بعال ورضي لزمھا 
مال ووقعت تطلیقة بالنة۔ فلا یستطیع أن یردھا غي العدة بغیر إتھا 
مشورتھا ورضاھا وبغیر عقد ومھر جدیدین. 

ودلیلہ قولہ تعالی : لے فان عم الا با ڈو اق فا جاحلا غبا فذّت بی“ 
(الترہ: 1۲۲۹ 


الطلاق فی الخلع: 
الواقع بلفظ الخلع؛ آو الواقع بالطلاق علی مال طلقة بائتة ٠‏ 
روي عن علي وعثمان: وابن عسعود رضي الله عم ان الخلع تطلیقة 
پاتة''. وبە مال الحسن البصري: وإبراهیم النخعي وعطاء بن السائب؛ 
شریح والشعبيں: ومکحول والزھري وبە قال الٹوري وآبو حثیقة وأصحابہ 
'وگذلك قال مالك والآوژاعیء والشافعي في أحد قولیہ وھو أصحھما واللہ 


آفلم, 


() شرح سن أبي فاوہ للخطابي ۲٥۰٢/٣‏ 





۲٦‏ النق الحعليی وادلہ (لہ السالانے) 





وروی عید الرزاق في مصتفە بسندہ إلی سعید بن المسیب أن النبي چا 
جعل الخلع تطلبقۂ. وذھب الشافعي في قولہ الأخر: إلی أن الخلع فسخ 
ولیس بطلاق۔ ولما روت السیدۃ عائشة رضي اللہ عنھا أ حبییة بنت سھل 
ثژوجت ثابت :بن قیس بن شعاس فاصدقھا حدیقتین لە وکان بیٹھما اغتلان 
فضربھا حتی ہلغ أن کسر یدھا فجاہت رسول اللہ قي في الفجر؛ فوقفت لە 
حتی حرج علیھا. فقالت: یا رسول الله عذا مقام العاثذ من ثابت بن فیس بن 
ساس فقال: اومن ات؛ قالٹ: حبیبة بنت سھل. فال: اما شاك تزیت 
بدا ؟ قالث؛ فبریني فدغا النبي کے ثابت بن قیس بن شماس. فذکر ثابت 
ما بیٹھما. فثال لە النی ہھ: اماذا أعظیتھاٴ ؟ قال: تطعتین من ٹخل آر 
حدیقتین. قال؛ افھل لك ان تأاخذ بعض مالك وتترك لھا بعضە؛ ؟ قال: عل 
یصلح ذلك یا رسول اللہ ؟ فال: شم؟. فاخذ إحداععا نفارتھاء ٹم 
ڑوجھا أبي بن کعب رضي الله عنہ بعد ذلك فخرج بھا إلی الشام قتوقیت 
خیالك"۶. 

ویکرہ أن یاغذ مٹھا شیتاً إِن کان هو الناشز لقوله تعالی: ون أرَثمُ 
ندال رنج تعفاک زع وَکاکٹم إِعدَلمق وِکنازا مل تا موا ونۂ کین ) 
[الساء؛ ٢٢‏ فحملناہ لی الکراھیة عملاً بالتض الاول وھو توله تعالی ؛ ۶اذ 
ٹم الا بَا خڈوة اق ک4 (ایتر: .]١۷۹‏ وإن کالت هي الناشزۃ کرہ لە أن یاخذ 
اکٹر مما أعطاھا. 

لما رویٰ ابن عباس ان جمیلة بنت سلول انت التبی ہچ فقالت: واله 
ما اعتب علی ثابت في دین ولا خلق ولکني آکرہ الکفر في الإسلام لا أطیقه 
بنضاً۔ افقال لھا الي ڈ: ١أٹردین‏ علیہ حدیقتہا؟ قالت: ثعم. فامرہ 


.۳۱۷(۷ مث الیھقی‎ )١( 








گر اللہ کل آن یأخغڈ۔ متھا:حدیقتہ ولا ہزداد'''. 


ران اذ مٹھا آکٹر مما أعطاغا حل لە پمطلق الّیة: هن جِفئ الا یبا 
لثرۃ اقہ ما جا ما ا القت بی“ [الیقرۃ ۹٢۲]۔‏ ولما روی ابو سعید قال: 
اوت اختي تختلع من ژوجھا فانت اي کل مع زوجھا فذکرت لە ذلك 
نال لھا رسول اللہ ت: ١‏ تردین عليه حدیقعہ ریطلقك۷ ؟ قالت: نعم 
آزیدہ۔ نقال لھا الثالیة: ؛تردین عليه حدیقتہ ویطلقك ٢۴‏ قالت: عم 
آزیدہ :فقال لھا الثالثة قالت: ثعم وازیدہ قخلعھا فردت عليه حدیقنه 
ززدی!"“, 
وإن قالٹ ل: عالعتي علی ا في یدیي وقبل ولیس في یدھا شيء فلا 
٭ علیھاء وکذا لو قالت لە: خالعني علی ما غي بیتي وقبل؛ ولیس في 
شيء فلا شيە علیھا۔ لانھا في الصورتین لم تسم المال ولم نغوّہ. 
وإِن قالت لە: خالعنی علی ما في یدي من مال فقبل ولیس في بدھا مال؛ 
وکڈا لو فالت: عالعنی علی ما في بیتي من متاع:ء ولیس قي بیتھا شيء ردت 
۱ مھرھا في الصورتین لاتھا غرتہ وأطمعتہ قي المال فلم یسلم لە لفقدہ 
وعدمہ۔ فوجب المھر وھو ٹمن البضع۔ 
ولو خالعھا ہما ٹھا عليه من المھر ولم ییق لھا عليه من المھر شيە فقبلت 
لزمھا رد المھرہ وإِن علم الزوج الا مھر تھا عليه ولا متاع قي البیت لا یلزمھا 
شیء. ولو غلع آبتہ الکبیرۃ علی مالھا توقف الأمر علی قبولھا۔ لأانہ 
لا ولایة لہ علیھا قصار کالفضولي لکن لو ضمن المال لزعه, 





سؿ این ماج ۱/ .۹٦٦‏ 
0)۲" سن الییوقي ۳۱۶/۷ 


۲۸ الفقہ الحطلي وال (قذ السائلات) 





المبارأۃ: 


المبارأة من بارا: فارق ویار المرأة صالحھا علی الفراق. والمباراۂ 
کالخلع یسثطان کل حق لکل واحد من الزوجین علی الآخر مما یتعلق 
بالگاح. ولو لم تقیف شیٹاً لا ترجع عليه بشي٭. ولو خالمھا علی مال آخر 
لزمھا وسقط الصداق, ولو تمت المبارأۃ قبل الدخول وقد یت المراۃ 
المھر لا پرجع علیھا بشي٭. لان المبارأۂ مفاعلة عن البرا+ۃ. وقضیٹھا البراءۃ 
من الجائیین مطلقاً. 





خلع المربضة: 

لو خالعت وجھا علی مال وقي مریضة قمائت في مرن موٹھا بعد 
انٹھاء العدیٰ أو قبل الدخول فیدفع بدل الخلع إلی الزوج من ٹل مالھا۔ ولر 
خالعتہ وھي في العدۂ؛ فللزوج الاقل من المپراث ومن المھر إن کان یخرج 
عن الثلث: زإن لم یخرج فلە الاقل من میراٹھا ومن الثلث, 


الظھار: 

ال تعالی: ہف سی ا فو لی مك رما ری فک اق رام 
اون ان می یر یں نے 
ند بای جار رر ار شک بن اتل نٹ یکل کٹ 
0849 ما ڈالوا فتحیپز قب ین قَل ان يَاکاً 
دک وت ٹہ روَد بنا ون و اک یا 
یی 0 یچ مکنا ۱ (الجالا: 1۱ا۔ 





یپ الکع ۲۲۰۹ 













آآقال ابو عمر بن عید البر اختلف غي اسم المرأۃ ونسبھا: والأصح آنھا 
بنت ثعلیة بن اصرم بن فھر من بني سالم بن عوف ین الخزرج وزوجھا 
اس بن الصامت بن قیس بن أصرم بن فھر من بٹي سالم بن عوف بن 
خزرج الأانصاري. 


وسبب زولھا أنھا کائت امرأۃ جسیمۂ الجسم فرآھا زوجھا ساجدۃ فی 
للاتھا: ننظر إِلی عجیزتھاء فلما انصرفت آرادھا فامننعت عليه: وکان امراً 
پا سرعة ولعم [اللمم عنا: الإلمام پالصساء وشدۃ الحرض والتوقان إلھن: 
اٗالخبل والجنون]!''. فقال لھا: آنت علی کظھر أمي. ثم ندم علی ما قال: 
گان الڑیلاہ والظھار من طلاق اعل الجاعلیة۔ فقال لھا: ما أظك إلا قد 
مت علي. فاتت النبي کل نقالت: یا رسول اللہ إن زوجي آوس بن 
: مت تزوجني وا شابة غنیة ذات مال وامل حتی کل مالي وأفنی شبابي 
وق أعلي وکبر سني ظاھر مني وقد ندم؛ فھل من شيء یجمعني وإیاہ 
گی بە؟ غقال رسول اللہ ے: ؛حَزنتِ عَليه١ء‏ فقالت؛ یا رسول اللہ 
اي آنزل عليك الکتاب ما ذکر طلافاء وإئه ابو ولدي واحب الناس إِلنَ 
ال رسول الل قےچ: ٹحرمت علیہ؛ فقالت: اشکر إلی الله فاقتي ورحدتي قد 
لالت صحبتي ونفضت لە بطئي اي: کثر ولدي فقال رسول اللہ کےڑ: ١سا‏ 
إلا قد حرمت عليهء ولم اومر في شأك بشي٭ہ فجعلت تراجع 
ل اش ِء فإٰذا قال لھا رسول اللہ ڈاائلا ةحرمت علیہ؟ ھنفت وقالت: 
إلی الله فافتي وشدة-حالي اللھم آنزل علی لسان نبیك: وکان ھڈا آؤل 


7 معالم السلن ۳/ .۲٦٢‏ 






۰ الفٹ الحقي وت (ئة السایون) 


ظہار في الإسلام فائزل ال تعالی: مَیم اللہ کو کی لی َك فِ رمَجبًا) 
[الیجئٹڈ: ]١‏ الایات. قال لھا می زوا الا علیہ رسلا گار 
سع الک فو ای کن رن انی رک لو راخ فَازرا لی 
بر لیا [المجادلة: ]١‏ الاآیات ثم قال لە: جرضدع سو 
قال: إذْن یذھب معالي کلە الرقة غالیة وا قلبل المال, فقان پا : مج 
تستطیع أن تضوم شھرین متابعین ؟4 قال: والل یا رسول الہ إن لم آکل تي' 
الیوم ٹلاث مرات کل بصري وخشیت ان تعشوٌ عیني قال: اقھل تستطیع أن 
نطعم ستین مسکینا 4۴ فال: لا واللہ إلا ان ثمیإني علی ذلك یا رسول اللہ 
تال رسول اللہ ہڑ: کا ا کر ا واجتمع لھما آبرعما: 
فڈذلك فوله تعالی: ( الین بس رڈ ینک زن نہ 4' '' (اشجاالہ؛ ۲]۔ 

ولا پدل ذُلك علی أٹھا تجزیه عن جمیع الکفارة ولکٹە یتصدق بھا ٹي 
الوقت ویکون الباقي دیناً عليه حتی یجدہ بدلیل ما روی ہو داود حدیٹ 
المظاھر فذکر الوسق دھر ستون صاعاً وذکر العرق وہو مکٹل یسم ثلائین 
صاعاً ذکرہ الخطابي'''. وقي روایة لخویلة بت مالك بن ثعلبة وزوجھا 
اوس:پن ن الصامت فال: تعنی النبي ہل ایعتق رقِّة؛ قالت: لا یَجد ٹال: 
افیصوم شھرین متابعینا قالت: : یا رسول الله إله شیخ کیر ما بہ من صیام. 
ثال: افلیطعم ستیناً سکینا قالت: ماعتدہ من ٹيە یتصدق بە, فال: 
افإني ساعینہ بعرق من تمره قلت: یا رسول اللہ وإِني أعینہ بعرق آخر, قال! 
اقد احسٹت اذعبي فاطعمي بھا عنہ ستین سکینا وارجعي إلی بن عمك؛ 
قال: والعرق سٹون صاعا'؟': 
















.۲۸۱/۲۰ شرح البخاری للمبني‎  )١( 
,۲۹۰۱/۳ معالم الین‎ ۷۲ 
۳۹۱۸ سن البھقي‎ )۳( 















+ کالظھر والفخڈ والبطن والفرج من اعضاء من لا یحل لە نکاحھا علی 
یآید والألفاظ التي یصیر بھا المرء مظاعراً علی نوعین: صریح نحو أنت 
قظھر أي: آو آنٹ عندي کظھر أمي. وکتایة تحو أن بقول: ألٹ عليٍ 
ھ أو مٹل أي؛ آر تخوھعا یعتبر فیه نیته۔ نإن آراد ظھاراً کان ظیاراء 
إن لم ینو لا یصیر ظھاراً۔ وإن أراد الطلاق فواحدة باثنة. وقال محمد: هو 

ر وفال آبو یوسف؛: إن کان في حال الغضب فھو ظھار وإِن عثتی به 
یم فھو إیلاء وعند محمد ظھار لما روی اہو یوسف ہسندہ إلی إبراھیم 
الرجل یقول لآمراتہ: إن قریتك فائت علیْ کظھر أمي ؟ قال: إن قونھا 
قع الظھار وإِٹ ترکھا وقع الإیلاہ'''۔ 


ار یکون بالتشبیه بذات محرم: 

لا یکون الظھار إلا بالئشییه بذات محرم فإذا ظاھر بغیر ذات محرم فلیس 
'بظھار. فمن ظاھر بامرأة حل لە تکاجھا یوعاً من الدھر فلیس ظھارأء ومن 
اظاھر بامرأۃ لم یحل لە نکاحھا قظ فھو ظھار۔ وعو قول أبي حتیقة. ثقد رری 
ھن حثاد عن إبراعیم قال: إذا قال الرجل لآمرأتہ: انت علي کظھر امرأة 
امحرم فھو ظھار؛ وإن قال: آنت عليْ کظھر امرأۃ لیست بذات محرم فلیس 
بظھار'"'. وھو قول الشافعی فی آصح اقواله. ویہ قال عطاء والحسن 
والشعبيں. 


و۰-. الکٹر ٦٥١‏ 
آ(٢)‏ ارگثار ۱٠٥١‏ 





۲۳۲۴ اللقہ الحتفی وابلہ افق المماملان) 





ممن یصح ملە الظھار وممن لا یصح ؟ 

کل زوج صح طلاقہ صح ظہارہ. سواہ کان حرا آرریاملما ار 
یا دخل بالمرأق ام لم یدخل بھاء آو کان فادراً علی جماعھاء أو عاجزا 
عنہ؛ وکذلك یصح من کل زوجة صغیرۃ کانت أو کیرۃ عاقلة: آو مجنوٹة ار 
رتقاء؛ او سلیمة مُحِرَّمة؛ اوغیر مُحَرّمة, 





ببان الکمارۃ: 

الکفارة: تخزیر رقَة قیل الوطہ منواہ کانت ذکرأء أو آنٹی صغیرة او 
کیرۃ مسلمة؛ آو کافرة لإطلاق النص وھر قولہ تعالی: فََر رَقَز) 
(المجادثة: ۴] وعند الإطلاق تنصرف الرقبة إلی السلیمة . 

فلا تجوز الرقّة المعییة. وقال أبو حنیفة: المجتون لا یصح عثقھ. 
والعبد لا یجزئہ إلا الصیام في الظہار لأنه عاجز عن الإعثاق والإطعام لألہ 
لا یملك شیتا لما روی أہو حنیفة بسندہ إلی إبراعیم أنە قال في العبد یظاھر 
من امرأئہ فعليه صوم شھرین لا یجزئہ تحریر ولا إطعام''' 

والکفارة علی آواع: الأاول عتق الرقبة. فإن عجز صام شھرین منتابعین 
لپس فیھما شھر رمضان والایَام العھیة. وھي یوما العیدین: وأیامٌ التشریق, 
فان وطیء فی الشہرین لیڈ ار ٹھارتمیا: أو عامدأً استائف الصوم, لٹوله 
تعالی : ہن قب ان بتاک ب۷ (السجاظۃ: 3ا وثال أبو یوسف: إن جامع للا 
عامداً آو ٹھاراً اسیا لم یسٹائف لان ذلك لا یمنع التابع حتی لا یفسد بہ 
الصوم وجوابہ أنْ النتصس شرط گوئە قبل السیس وآنه ینعدم بالسیں 


)١(‏ الآفار (۱۶۔ 



















تانف. فإن لم یستطع الصوم أ٘طعم ستین مسکیناً کالفطرۃ في قدر الواجب 
نصف صاع من بڑ؛ آو صاعاً من تمر ولآنہ لحاجة المسکین:قي الیرم 
میرت بصدتة الفطر آو قیمة ذلك لما مر في دفع القیم في الزکاۃ. فإِن 
و عشّاعم جاز الفوله تعالی: ف فَإِعَامُ تع تنا ۹ (المجادل: ٤]؛‏ 
۱ اأ٘طعم سکگیناً ستیناً یوما أجزأہ؛ وإِن أعطاء في یوم واحد عن الکل اجزاہ 
ن دم واحد وإن اطعم ثلائین مسکیناء ثم وطیە فقال آبو حنیفة؛ یتم 
اطعام کعا لو وطیء قبل أن بطعم لم یکن عليه إِلا إِطعامٌ واحد. لان الس 


وکم من ظاھر ٹم کرز: 

٦‏ حکم الظھار: حرمة الجماع ودواعيه حتی یکفرہ ٹم إن کان کرر الظھار 

مجلس واحد ونوی الثکرار فکمارۃ واحدةء وإِن لم یکن ثە تیة ٹلکل ظھار 

فمارۃ وسواء کان ذلك قي مجلس واحدء أو مجالس گما في تکرار الیمین, 
ولو قال لنسائہ: تن علیْ کظھر أمي فعليه لکل واحدۃ کفارۃ. لأآنه یصیر 

اھر من کل واحدة منھن. لما روی آہو یوسف بسلدہ إلی إبراھیم في رجل 

اربع نسوة قال: نٹن عليٍ کظھر أمي قال؛ فعليه أربعة کفارات. 


۱ یجوز للمظاعر أن یفعل مع امرأتہ التي ظاہر مٹھا: 

کما یحرم عليه الوطہ قبل التکفیر حرمت عليه دواعيه کاللمی٠‏ فإن 
وط آر قؾّل قبل آن یکفر فعليه أن یستغفر اللہ تعالی لما روی ابو حنیفة 
پسندہ إلی إبراھیم في الرجل بظاھر من امرآنہہ ثم یطاھا قبل آن یکفرہ إنە 
غفر الله ولا بمود حتی یکفْر!'''. ولما روی سلمة بن صخر البیاضي عیٰ 





,۱۵١ الّتار‎  )(( 









النف الحقي رابک انت الساملات) 


النبي ہے في المظاھر یواقع قبل أن یکفر فال؛ اکفارة واحدۂا'''. ولماں 
ان عبّاس أن رجلاً آتی النبي کل قد ظاعر من امرأنہ فوقع علبھا فقال: 
یا رسول ال إني ظاعرت من امرآني فوفعت قیل ان اکفر قال: (وما 
علی ذلك برحمك الل ؟٦‏ قال: رایت علخالھا فی ضوہ القمر. فقال: ٠‏ 
قربھا حتی تفعل ما أمر الله عزْ وجل؛''',. 





حکم من وجبت عليه کفارۃ الظھار: 

من وجبت عليه کفارۃ الظھار فھي دبن عليه والدیون نوعان حفوق الہ 
وحقرف العباد, فحق الہ إن لم یوص بە یسقط سراہ گان صلاة؛ آو ژگاۃ 
وبیقی عليه الإئم والمطالبة في الآخرۃ. وإن أوصی بە یعتبر من الٹلث. قعلی 
الوارث أن یطعم عنە لکل وقت صلاۃ نصف صاغ کما في الفطرۃ وللوتر 
ایضاً۔ 

وإ کان صرعاً فصوم کل بوم کصلاۃ کل وقت: وإن کان حجا فعلی 
الوارث الإحجاج عنە من الٹلث وکذا الحکم في النذور والکفارات واما دین 
العباد ٹھو مقدم ہکل حال, 


حکم المّود المذکور في الأَیة لئ بمْوة لِمَاقَالراە: 

معنی الأبة یرید أن یغشاھا ویطأھا بعدما حژمھا وإليه ذھب ابو حتیفة 
رحمه اللہ تعالی قال: إن عزم علی وطتھا ونوی أن یغشاھا یکون عوداً ویلزمہ 
الکفارة: وإن لم پعزم علی الوطہ لا یکرن عوداً. ویتبغي لھا أن تمنع نفّھا 
مئہ لأنه حرام۔ وتطالبه بالکفارۃ إِیا؛ لحقھا. ولأہي حتیفة قول آحر: وعو 





۱۷۰/٥ عارڈ الأحوذي‎ )١( 
۱۹۷/۹ سن الصائي‎ )۲( 


م علی الإمساك والإصابة. وھو قول مالك واحعد۔ 

ونقل صاحب التلویح عن أبي حئیفة قوله: معنیٔ العود أن الظھار بورجب 
لا یرفعه إلا الکفارة. إلا آله إِن لم یطاھا مدة طویلة حتی ماتت فلا 

ار عليه . سواہ آراد في خلال ذلك وطاھا آو لم یرد. نژن طلقیا ثلاثاً زا 

اَة عليه. . فان ٹزوجھا بعد ژوج آخر عاد عليه حکم الظھار. ولا یطڑھا 
یکٹر. لما روی آبو یوسف بسندہ إلی إبراھیم في رجل ظاعر من امرأتہ؛ 

لھا ثم تڑوجھا بعد ما القضت العدة۔ قال: الظھار کنا ھو*''. 

وفال آبو یوسف: إنه لو وطٹھاء ٹم مات أحدھما لم یکن عليه کفارة, 

لا کفارۃ بعد الجماع ۔ 





٦۵۰ الآثار‎ 0 













النٹ الحلي رالہ (ئٹ السایلون) 


أحکام اللعان 


اللعان: مشتق من اللعن. وھو الظرد والإیعاد لبعدھما من الرحمة آر 
لبعد کل مٹھما عن الآخر, وسعي بە لما ميه من لعن نفسه في الخاسۃ 
واللعان شرعاأً؛ ٹھادات مڑکدات بالآہمان مقرونة باللەن والغضب, 
ولا یجری إلا بین المسلمَین الحْژینِ العافلینِ البالفیٔن غیر محدودین ني 
قلذف, واختبر لفظ اللعن علی لفظ التضب: وإن کانا مذکورین في الد 
لتقدمه فیھما. ولان جائپ الرجل فیە أقوی من جانب العرأۃ. لأنہ قادر علی' 
الابتداہ باللعان دوٹھا۔ واخخصت المرأة بالغضب لعظم الذنب بالئسبة إلیھا. 
لان الرجل إن کان کاذباً لم یصل ذنبه إلی اکثر من القللف: وإِن کائت هي 
کاذبة فذنبھا اعظم لما فیە من تلویث الفراش. وجُوْز اللمان لحفظ الأنساں 
ولدئع المعرةعن الازواج. وأجمع العلماء علی صحتہ. 

وفال ےاعند ذکر اللعنة والخضب ١‏ آمین؛ وفال القوم ؛ آمین. 

وآیات اللمان نزلت قي شعبان سنة تسع پي عویمر العجلانی؛ اد ني 
ھلال بن آئیة, وفيی صحیح مسلم من حدیث هشام عن محمد فال: سالت 
انس بن مالك وأنا آریٰ أن ند منە علماً ققال: إن ھلال ہن أمیة تذف امرأنہ 
بشريك ہن سحماء: وکان أول رجل لاعن في الإسلام: وإنما یجب اللعان 
بقذف الزوجة بالزنا؛ أوبنفي الولد إذا کانا من أھل الشھادة: وھي ممن یحد 
فاذفھا وطالبتہ بذلك۔ فإِن اتنع ملہ حبسں حتی یلاعن او یکذب نفے فَبِحد 
فإذا لاعن وجب علبھا اللمان وتحیں ختی تلاغن أو تصدقہ . وإذا لم یکن 
الزوج من أھل الشھادۃ فعليه الحدء وإن کان من أھل الشھادة وي ممن 
لا یحد قاذفھا فلا حد عليه ولا لعان ویعزر . 


یپ الکن ۲۳۷ 
ٌ قال صاحب الھدایة: قذف الأخزض لا یتعلق به اللعان: لان اللعان 
بالصریح کحد القلف۔ ولا یعٹد بالإشارۃ فيی القذنف لانعدام القذف 
: رطلاق الآخرس واقع بالإشارۃ لاتھا صارت معھودۃ فاقیمت مقام 
یارۃ دفعاً للحاچة 






















آ وإنما میڑ ہین القذف والطلاق فی حق الآخرس؛ لان صحة القذف تتعلق 
الزٹا دون معناہ۔ وھذا لا یحصل من الآخرس ضرورۃ فلم یکن 
۔ والشبهة تدرأ الحدود. وفرق پین الذف والطلاق لفظاً ومعٹی . فلفظ 
ق صریح في آداء معناء بخلاف القذف فإنہ إن لم یکن فيه التصریح بالزٹا 
'یترتب عليه شي٭. 

فإڈا قیل لیس فرق بین القذف والطلاق حیث إن القذف لا یکون إِلا بکلام 
لف الآخرس لیس بکلام فلا یٹرتب غعليه حد ولا لعان,. کذلك الطلاق 
یجوڑ إلا بکلام۔ قلنا: إِن بین الکلامین فرفاً عظیماً دقیقاً لا یفھمہ کما 
غی إلا من لە دقة نظر۔ الکلام غي الطلاق؛ إظھار معناہ۔ فان لم بتلفظ 
لفظ الطلاق لا یقع شيء بخلاف الأمخوس فإنه لیس لە کلام ضرورۃة وإنعا له 
شارۃ. والإشارۃ مث تتضمن وجھین. ولا یعضح بھا التفصیل بین المعیین 
یجز إیجاب الحد بھا۔ 

فالخلاصة شھادۃ الآأخرس مردودة. واللعان شھادة مؤکدۂة بالأیمان 
ثثاتی عنہ. آما طلاقه ممقبول بالإشارة المعھوَدة گما مر. قال إبرامیم 
لنخعي: إذا کتب الآخرس الطلاق بیدہ لزمہ ویہ قال مالك والشافعي ففرق 
الطلاق واللعان والقذف قي إشارۂ الأآحرس . 


التعریض بنفي الولد: 
لا حڈ فی التعریض ولا لعان بہ. ویلحق الولد الزوج وإن اختلفت 


۲۳۸ النذہ الحتلي رات الف السدنے) 


سے--ےےس -_. سست ضصصسہسٹسٹٹٹتح کہ جح سے 
الواتھما ولا یحل لە نفيه ہمجرد المخالفة في اللون لما روی أبو عریرۃٴ 
رضي الله عنہ أن رجلا آئی النبي ا فقال: یا رسول اللہ ولد لي غلام أسرد 

فقال: تھل لك من إیل ؟۹ قال؛ نعم قال: اما آلواٹھا ٢۴‏ قال: حُمر: قال: 

ال فبھا من اورق ؟٭ قال؛ نعم. قال: :فائی ذلك ؟؛ فال: لعل نڑی 

عرق. فال؛ افلعل ابنك هذا نری!!''. فلم یوجب 8 علی هذا الرجل الڑی 

عوفس بامرأتہ حدا۔ 


من یبدا بالتلاعن ؟ 

یبدا الرجل بالثلاعن قبل زوجتە علی ما بدا الله تعالی بە. فان بدأاٹ 
المراۃ قبل زوجھا صح مع مخالفة النة عند ا حنیفة. وقال الشافعي: 
لا یصح وتعیدہ. وصفة اللعان أن ییدا القاضي بالزوج قیشھد اریع مرات 
یقول في کل مرة: آشہد باللہ إني لمن الصادفین فیما رمیئلٹِ بە من الزتی 
ویقزل في الخاسة؛ لعنة الله علیہ إن کان من الکاڈبین فبما رمیتك بە عن 
الزٹا۔ وإن کان القذف بولد یقول: فیما رمنك یە من نفي الولد وإِن کان 
بھما یقول: فیما رمیتك بہ من الزنی ومن نفي الولد. ٹم تشہد المرأۃ أریع 
مرات تقول في کل مرۃ: آشہا باللہ إنە لمن الکاذبین فیما رمائي بە من الڑنی 
ونفول فی الخاسة: غضب ال علبھا إن کان من الصادقین فبما رماني بە من 
الڑنی وفي ئفي الولد ٹذکرہ. 


وقوع الفرقة بین المنلاعنین : 
قال الحتقیة: لا تقع الفرقة بین المتلاعنین حتی یوقعھا علبھما القاضي: 
لما روی ثافع عن ابن عمر رضي الله عٹھما أن رجلاً رمی امرأتہ فانتفی من 





)١(‏ شرح الخاري للبي۱۹8/1۰. 








یپ شکاع ۲۳۹ 
اھاافی زمان رسول اللہ پل فأمر بھما رسول ال ہہ فتلاعنا کما ال اللہ؛ 
قفتی بالولد للمرأۃ وفزق بین المتلاعئین'''. 
'وقد احتج أبو حثیفة پالحدیث علی أنه بمجرد اللعان لا یحصل التفریق 
بد من حکم خاکم وھو حجة علی من یقول! تحصل القرقة بمجرّد 
لان۔ وروی ابن عمر أیضا قال النبي کے للمتلاعنین: 8 حسایکعا علی اللہ 
کما کاذب لا سبیل لك علیھا)'''. وقول الراوي ٹم قضی بالولد للمرأة. 
رسول الله نل نفی ولد امرأۃ خلال والحقه بامه. 

























وفي الحدیث: وکان ابتھا یدعی لاہ قال: ٹم جرت الستة في میراكگ 
ِنة آنھا ترئه ویرٹ مٹھا ما فرض اللہ لە. وأجمع العلماء علی جریان 
توارٹ بین الولد وہین آصحاب الفروغی من جھة آمہ وعم إخوته وأخوانہ 
غ آمہ وجداتہ من أمہ؛ ثم إذا دقع إلی أمه فرقھا وإلی اصحاب الفروفی؛ 
ویقي شيە فیکون لأمه پالرد۔ وعا قرقی اللہ لھا الٹلٹ إن لم یکن لە ولدء 
لا ولد ابنء ولا ائنان من الإعوۃ والأخوات فإن کان شي٭ من ذِلك فلٹھا 
فإِن فضل شيء من أصحاب الفروض فھو لبیت المال عند مالك 
والشافعي؛ وعند أحمد إذا انفردت الام أعڈت جمیع مالە پالعصوبة. وقال 
'آہر حتیقة: إذا انفردت اأخذت جمیع المال الثلث پالفرضص والیاقي بالرد. 

وإذا قال لھا: حملك لیس عتی فلا لعان عند الحتفیة, لاہ لا حکم علی 
االجنین قبل الولادۃ؛ وآجابوا عن الحدیث بأنِ اللعان فیه کان بالقئڈف 
الا بالحمل. واختلف الفٹھاء في الحدة التي یکوٹ فیھا القذف بنغي الولدھل 
آھو بحضرۃ الولادۃ آوز بعدھا یبوم آو یومین؛ او آربعین بوعا آو لا ثاقیت 


٢ 


"فلھب ابو حنیفة رحعە الله تعالی إلی ألە لا تاقیت بوقت۔ وذھب ابو یوسف 





۷۸ شرح الیخاري ذبتي ۷۸/۱۹ 
) شرح النخاری تلمیني ۳۰٠۰/٥٢‏ 


"٤‏ القند الفي راد (فقہ الساملات) 





ومحمد إلی ثوقینہ باکٹر النقاس وھو أربعون یوعاً وقال الحنفیة: بحضره 
الولادۃ أو بعدھا بیوم آو یومین. وفال الشافعي: التذف ینبغي أن یکون ٹور 
الولادة وإلا فلا یعند یە. فإِن الولد یلحق بالمرأۃ الملاىِنة إذا نفاہ الزوج قبل 
الوضع أر بعدہ. لما روی نافع عن ابن عمر أن اللبي ُ لاعن ہین رجل 
وامأتہ فائنفی من ولدھا رق بینھما والحی الولد بالمرأ؟'''. 


التلاعن ٹٔي المسجد: 

یثبشي لکل حاکم من حکام المسلمین ان کل من أراد استحلافه علی أمر 
عظیم کالقسامة علی الدم: وعلی المال ذي القدر؛ والخطر العظیم؛ ونحو 
ذلك؛ في المساجد العظام۔ وإن کان بالمدینة فعند مٹبرھاء وإنْ کان بمکكة 
بین الرکن والمقام؛ وإن کان ببیت المقدس ففيی سجدھا ٹي موضع 
الصخرۃ؛ وإن ببلد غیرھا ففي جامعھا وحیث یعظم مٹھا . 

وقد آمر رسول الہ ہا باللعان في مسجدہ لعلمه آن المتلاعنین یعظمائہ 
فاراد النعظیم علیھما لیرجع المبطل منھما إلی الحق وینحجز عن الأیمان 
الکاذبة وکذلك کان لعاٹھما بعد العصر لعظم الیمین الکاذبة فی ذلك الوقت . 


صداق الملاعَنة: 


صداق الملاعنة لھاء ولا پرجع الملاعن علیھا بالمھر وإن أفرّٹ بالزنا 
لانہ قد انعقد بالإجماع علی أن المدخول بھا تستحق جمیع الصداف. 
والخلاف في غیر المدخول بھا۔ والجمھور علی أن لھا النصف کفیرھا من 
المطلقات قبل الدخول . لما روی سعید بن جبیر قال؛ فلت لاہن عمر:؛ رجل 


و صحح البخاری بشرح المبتي ۳۰۱/۲۰ 










پ الک ۲٦۱‏ 
و |مرأنه فقال: فژق النبی قل بین أخوي بني العجلان وقال: اڈ یعلم أن 
کاذب فھل منکما تائب ؟ فابیا فقال: ها۵ یعلم أن أحدکا کاذڈب 
کما تاب ؟٦‏ فابیا فثال: ١ال‏ یعلم أن أحدکما کاذب قھل منکما 
فابیا فقرق بیٹھما. قال: قال الرجل: مالي قال: قیل : ٭لا مال لك إِن 
گی سادقاً نقد دخلت بھا. وإن کثت کاذباً فھو أبعد منك؛'''. ومعناء!؛ قال 
: عالي أي الصداق الذي دفعه إلبھا ققیل لە: لا مال لك إن کثت 
ا قیما ادعیتہ غلیھا فقد دخلت بھا واستوقیٹ حقك منھا قبل ذلك: وإِن 
کاذباً فیما قلته فھو أبعد لك من مطالیتھا ہمال لثلا تجمع علیھا الظلم قي 
قیہا ومطالہتھا ہمال قبضتہ منك قبضاً صحیحاً تستحق . 





۹ صحم الیخاری شرح المتي ۲4۹/۲۰. 


۲)۲ الفقہ السطلي وائ ال السائلات) 





احکام العذة 


المّدة: مصدر عد يَمُذ وسٹل علیہ الصلاۂ والسلام مئی نکون القیامة ؟ 
فال؛ ؛إڈا تکاملت العدتان؛ أي عدۃ امل الجئة وعدۃ أھل النار۔ أي؛ 
عددھم وسعي الزمان الذي تٹریص یه المرأة عقیب الطلاق والمزت عدۃ 
لأنھا تعد الأیام المضروبة علیھاء ونننظر أوان الفرج الموعود لھا : 

فالعدۃ في اللعة: مصدر عد یعد. وفي الشرع: ترہص مدة تلزم المرأۃ 
عند زوال النکاح؛: آو شبھه, والاصل في وجوبھا فرله تعالی: ط رَالَلَقَُ 
ریت ان هن تلَنة فو (نبدر: .]۲٢۸‏ وقولە تعالی! * وَالِیَ یتور نک 
يد لہا سح اش هِحَاریََة ہرمک (ایتر:: ]٠۴٢‏ وقولہ تعالی : 
اک بن ب ایض من اپ او ایل تدع تلَة اھر رای لیس 
ارت الال أَجلھن أن یسَمنَ لن (الملاق: ؛) وٹول تعالی : ٭ یتوم 
لین رَأَحااليدَۃ یلان 1 


أنواع العدة: 

هي ثلائۂ آنواغ: الحبیض رالشپرں ورضع الحمل. ربکل ذلك نطل 
الکتاب. 
ہم تجپ العدة ؟ 


تجب العدۃ بثلائة أشیاء؛ بالطلاق: والوفاۃء وغزم الواطیە علی ترك 
الوطہ بأن یقول ہلسائه ٹرکت وطاھا: آو خلیت سہیلھا ومجرد العزم لا عبرۃ 
باقي العدخولة, بی 





ےب انگکع ۲۳ 


فعدة المرأة الحرۃ الئی تحیض في الطلاقء وقي الفخ بعد الدخول 
وك حیض کوامل من وقث الطلاق: أو الفرقة. اوعدة الصغیرۃ والابسة 
لائة أشھر في الطلاق والفسخ بعد الدخعول. 

وعدة المرأة التی تحیض والصغیرۃ والأیسة في الوفاة أریعة أشھر وعشرۂ 
عقیب الوفاۃ مباشرۃ فإن لم تعلم حتی مضت مدہ العدۃ فقد ائقضت 
تھا۔ والفرقة بین الزوجین بغیر طلاق کان تحرم عليه ہتمکین ابن الزوج من 


والفرقة پالفسخ کالطلاق؛ لن العدۃ للتعرف عن براءة الرحم. والحیض 
فو المعرف وتبدا عقیب التفریق بیتھما۔ والفرقة بالفسخ لمن بلغت فاختارت 

. ولمن زوجت نفھا من غیر کفہ واعترض الولي علی الزولج 
قاضي النفریق رضخ النکاح. ومثل فسخ النکاج أن الناکح في العدۃ یفسخ 
تکاحہء ویفرق ہیٹھعا فإا تژوج في العدۃ ٹحاشضت عندہ ٹلاٹ حیفی بانت 
ىى الارل لاٹھا عدتھا مث ولا تحصسب المرأۃ بھذا الحیض لمن بعدہ أيی 
الزوج الأول بل تعتد عدۃ آخری للزوج الثاي لما روي عن علي رضي الله عنه 
لہ قضی في التي تَرّوُج في عدتھا أنە یفژق بینھما؛ ولھا الصداق بعا استحل 
من فرجھا وتکمل ما أفسدت من عد الأول وثعند من الآخر*'. 

وعدۂ الأمۂ إن وجدت في الطلاق حیفتانء وفي الأمة الضغیرۃ والاّیسة 
شھر ونصف وعدتھا في الوفاۃ شھران وخمسة أیام. 

وعدۂ الحامل في الکل وضعھا لعموم قولە تعالی؛ و یازنٹ التمالِ أجلھن 
اك َكَمْرَحَلون )۷ (الطلاِن: :]٤‏ للحرة والامة وسواء کاثت العدة عن طلاق: 
أوْ وفاۂ: آو غیر ذلك. وروی الإمام محمد في الآثار بسندہ إلی إبرامیم آنە 








() ستن البیھلي ٦141/۷‏ 













اثنہ الحتفي وانك اللہ الساب(ای) 
فال في السقط إذا استبان بعض خلقہ انقضت يہ العد!''۔ قال خر 
ولا یکون السقط عندنا سقطاً حتی یستبین شيە من خلقہ شعراً وظفرا وغ 
ذلك فإذا وضعت شیا لم پستبن خلقہ لم تتقض بذلك العدة. 

وعدة امرأة الفار وھي إذا طلقھا وھو مریض فراراً من إرٹھا ومات و 
في العدة فعذٹھا أبعد الأجلپن من عدۂ الوفاۃ وعدۂ الطلاق احتیاطا. بان 
تتربص أربعة آشھر وعشرأمن وفت الموت. فإن لم تر فیھا حیضاً تد بمدھا 
بٹلاٹ حیض حتی لو امند طھرھا تبقی عدتھا حتی تبلغ الإباس؛ وآما إذا کان 
طلاقھا رجعبأ فعلیھا عدۃ الوفاۃ إجماعاً, 


معنی القرۃ: 

قال الاصمعي؛ القرہ ہضم القاف؛ وفال أبو زید بفتح القاف. 

وآفرأت العرأۃ: إذا استقر الماء قي رحمھا: وقعدت المراأۃ آیام آفراٹھا 
أيی أیام حیضھا. وقال ثعلب: الفرہ الوقت وقد یکون حیضاً وئد یکرن 
طھرا ونالوا أبضاً؛ قرات المرأة قرہاً إذا حاضت وطھرت:؛ وقیل: ہو من 
الاسماہ المشٹرکة وقبل: القرہ حقیفة في الحیض مجاز في الطھر, 

وممن قال بالقرہ إله الحیض: روي عن أبي بکر الصدبق وعمر؛ وعثمان 
وعلٰي وابي الذرداء: وعبادة بن الضنامت؛ وآنس بن مالك وابن سعود؛ 
وابن غباس ومعاذء وآني بن کعب وابي موسی الأشعري. ومن التابین 
سعید بن العسیب؛ وعلقمة والأسؤد ومجاھد: وعطاء وطاوس؛ وسعید بن 
جیر وعکرمة ومحمد بن سیرین؛ والحسن وفتادة والشعبي؛ ومکحول 
وعطاء,. ومن اتباعھم التخعي والثوريٰ: والارزاعي. ویه قال ابو حتفة 
وأصحابہ: وأحمد في أصح الروابتین. 





111 الآٹر‎ )١( 








وممن قال بالقرء نہ الطھر: عائمكة وزید بن ثابت: وعبد اش ہن عمرو 
عن ابن عیاس ومن التابعین سالم والقاسم وعروۃ وسلیمات بن یسار 


فالطائفة الاولی قالوا: المطلّقة لا تحل للازواج حٹی تغتسل من الحیضة 

والطائة الثائیة قالوا؛ المطلقة تحل للازواج بدخولھا في الام من 
لحیفة الثالثة . وسواہ بقی من الطھر الذي طلّقت فيه المرأۃ یوم واحدء 1: 
آکٹر او ساعة واخدة قنھا تحتصب بە المرأۃ قرہا. 


لپس علی المطلقة غبر المدخول بھاعدة: 
.لا عنة کی الطلاق قبل الدعل لقزله تعالی: : فلکم مھت بن مز 
ملز را4 (الامرب :۹ء 


حکم الاَیسة والصغیرة إذا رأٹا الدم وھما في العدّة: 

لو اعندت الاّیسة بالأاشھں: ٹم رأت الدم بعد ذلك آو الصغیرةء ثم رات 
الام في خلال الشھر استانقتا الین . آما الایسة فلآن بالعود علمٹا اٹھا غبر 
آیسَة . وان عدتھا الحیض وصارت کالمعتد طھرھا تاآنف۔ وآما الصغیرة 
فلژن الجمع في عذَ واحذة بین الحیض والأشھر ممتتع؛ ولانہ لم یرد یہ اثرء 
ولم یقل بە بشر وقد تعڈر الاعتداد بالأاشھر فتعیّن الحیض . أو تقول الاشھر 
خلف عن الحیض وقد قدرت علی الأاصل قبل حصول المقصود بالخلف 
فیجب علیھا کالمٹیمم إڈا وجد الماء في صلاته. ولو اعتدت بحیضة آؤ 
حیضتین؛ ٹم أیست استانفت بالشھور. 


٦‏ ائنق الحتلي وادكہ (فق الساملات) 
ممسممصسامسسسسصحص---عحاسسسسسسسسسسسعٗسسسسسسسسسسسسسسسسسس×وسسپسجًسبحجیے 


أقل مدۂ العدٌة: 

آقل مدة العدة مد شھرین تنققضي فیھا ثلاث جئٍض. عشرة حیض؛ ٹم 
غسة عشر ظطھں ثم عشرۃ حیض؛ لثم محمسة عشر طھر؛ لم عشرة حیض؛ 
ثذلك سٹرن بوعا, فھذہ روایة محمد عن أبی حنیفة. 


أو یجعل مبدا الطلاق في اول الطھر ععلأً بالےة یعٹیر الوسط من الحیض 
وھو خمسة أیام: 





فخمسة عشر پوماً طھر وخحسة حیض هکذا ثلاث مرات فیکون ستین 
بوما, وعذہ روایة الحسن بن زیادعن أبي حنیفة. 

وفال: ابو یوسف وتحمد: اقل مدة العذة تسعة وثٹلائون بوعاً وٹلاٹ 
ساعات. لآنھما یعتبران آفل مدة الحیفی وھي ثلاثة آیام. وأفل الطھر عو 
خمسة عشر یوعاأ؛ ٹم یقدر أن وفوع الطلاق قبل أوان الحیض بساعة فثلالۂ 
آیام حیض وخمسة عشر طہر؛ ثم ثلائڈ حیض؛ ثم خحمسة عشر طہر؛ ٹم 
ثلائة حیض فکملت العدة۔ 


حکم إیقاع الطلاق غرۃ الشھر أو وسطہ في حق ذوات الشھور:؛ 

إِن وقع الطلاق للایسة والصغیرۃ؛ آو الموت غرٌۃ الشھر(أژل) اعتبرت 
الشھور بالاھلة بالإجماع وإِن نقص عددھا؛ وإن وقع ذلك في وسط الشھر 
تعتبر بالأیام فنعتد في الطلاق بنسعین یومأء وفي الوفاۃ ملة وثلائین یوماً. 


حکم خطبة المعندۂ: وحکم التعریض: 
المعئدۃ من طلاق رجعي لا یجوز التصریح ولا التلویح لھا بالنکاح. لآن 
نکاح الأول قائم, 













ےب اک نخان 

نا المعتدۃ من وفاۃ فتکرہ خطہغھا في أئناء العلۃ لقوله تعالی: وین لا 

ومن ام4 (البئر:: ]٢٢٢‏ والسز النکاح آما التعریض بالنکاح قجائز لفوله 
ولا خناع علنکلع یما نٹ ہوم یئ جَعليَةَالي از تر ق اَنشِکم 

ئک نک تت کت ون لَا تاج من ان (الئر: .]٢۳٣‏ 

والتصریح قولہ: ألکحك وائزوج بل والتعریضض إني فيك لراغب: وآود 

اتزوجك وإن تزوجتك لأحسٹن إليك. 

وإذا تزوجت المرأة في عذتھا فدخل بھا زوجھا (الثائي) فرق بیٹھما 

ات عدۃ الڈزل واعتذت سس الآخر عدۃ مستقبلة۔ لما روی آبو یوس 
دہ إلی إبراھیم آله قال: إذا'تزوجت المرأ فی عڈتھا فدخل بھا زوجھا 

قبیٹیعا وتمت عدة الازل واعندت من الآخر عدۃ مسققیلڈ'''٠‏ 


٭ خ ٭ج 





(۱) الثار ١٤۱۔‏ 


۸ النٹ الحلي وابہ (ئت ائسیوی 


حکم الإحداد 

علی المعئذّۃ من نکاح صحیح عن وفاۃ: أو طلاق بائن إڈا کانت بالفۃ 
مسلعة غرَۃ آر یك الحداد. وھو ترك التطیب والزینة فإلہ لما حرم علبھا 
النکاح في العدة آمرت ہتجتب الزینة حتی لا تکون بصفة الملدمسة لأزواج. : 
والعدة وجبت إظھاراً للثاسف علی فوٹ تعمة النکاح الذي کان سبب مؤنٹھا 
وکفایٹھا من النفقة والسکنی وغیر ذلك. وھو موجود في المطلقة الطلاق 
البائن والعتوفی عتھا. ولا تلبس حلیاً لأنه زینة. ولا تکتحل إلا للنداوی لما 
روت السیدۃ أم سلعة رضي اللہ عنھا قالت٭* جاءت امرا ای النبي ا 
فقالت: یا رسول قٍ إِن ابنٹيی توفي عنھا زوجھا وقد اشتکت غینہا 
اننکحلھا ؟ فقال رسول اللہ ہے2 : ولا؛ مرتین آر ٹاا۵/, 

وروت آم حکیم بنت اسید ع آمھا أن زوجھا توقيی؛ وکائت نشتکی 
عینھا فتکتحل بکحل الچلاہ (الإئمد) فارسلت مولاہ لھا إلی ام سلمة تسالتھا 
عن کحل الجلاہ فقالت: لا تکتحل بہ إلا من أمر لا بد منہ پشتد عليك 
فتکتحلین باللیل وتمسحیئہ بالٹھارہ ٹم قالت عند ذلك آم سلمة رضي اللہ 
عتھا دخل علي رسول اللہ ہچ حین توفي أبو سلمة وقد جعلت علی غیئي 
صبراً فقال: اما ھذا یا ام سلمة ؟۹ نقلت: إِنما هو الصبر یا رسول اللہ لیس 
فیه طیب, قال: ؛إنہ یب الوجه (یحسن) فلا تجعلیه إلا باللیل ونٹزعینہ 
بالٹھار ولا ننتشطي بالطیب ولا بالحناہ..؛ الحدیٹ'''۔ ولیس فی عدۂ 
النگاح الفاسد إحداد, 








( سئ الیبھقي 4۴۹/۷ 
(۷) سے الیھلي "1٦٤/۷‏ 





عن ام عطیة قالت: قال الٹیي پےل٭: ہلا بحل لامرأۃ تؤمن بالل والیوم 
ان تُجڈ قوق ثلاث إِلا علی زوج فإٹھا لا تکتخل ولا تلیں ٹوباً 
ہوغأہ وفي روایة الا تس طیبا إلا آدنی طھرعا إذا طھرت؛'''. 






ِروج المعتدة من البیت : 

ولا تخرج المبتتة (المطلفة طلافاً البنة آو باكا) من بیٹھا لیلاً ولا ٹھار 
لہ تعالی: فلا نزک بن رمیا ولا جک چ۹ (ائلدن: ١ا‏ ولآن 
واجة علی الژوج فلا حاجة لھا إلی الخروج کالزوجة. حتی لو 
ت علی أن لا نفقة لھا قپل: تخرج نھارآ لمعاشھاء وقیل: لا وهو 
لاصح۔ لأتھا اخٹارت إسقاط تفقٹھا فلا یژثر فی إبطال حق المختلعة علیھا 
: أن لا سکنی لھا لا یجوڑ لھا الخروج. رویٰ أبو َوسف عن [یراھیم أنە 
ل فی قوله ثعالی : لاخ شک الطدد ١]الیة‏ فال: خحروجھا من بیتھا 
عدٹھا هي الفاحشة المینڈ'''۔ 


والمعثدة عن وفاة تخرج ٹھاراً ویعضی اللیل. وثبیت في منزلھا۔ لأنہ 
تفقة لھا فتضطر إلی الخروج لإصلاح معاٹھا وربعا امند ذلك إلی 
*حتی لو کانت عندھا کقایتھا صارت کالمطلقة فلا یحل لھا الخروج: 
لا بیت في غیر منزلھا لعدم الاضطرار إليه. روی آبو یوسف بسندہ إلی 
اهیم أن المطلقة لا تخرج من بیتھا می حق ولا فيی غیرہ حتی تنقضي 
: 4 دالمتزلی 0ا دن ھا تخرج اي حق کا چدتھ. ولا تبیت عن 
یتھا'''. 





ا[ سح البخاري ۷۸/۷. 
)٢[‏ الخار 11۲۔ 






وتعند المطلقة والمتوقی عٹھا زوجھا في البیت الني کائت تسکٹە خال' 
وفوغ الفرفة. لأنە البیت المضاف إليە بفوله تعالی: فا یِنْ بتَھنً 4إ (التی: 
٦1ء‏ لائہ عو الڈي تسکنە حتی لو طلقت في غیر منڑلھا عادت إليه نو را تعٹد 
فی إلا أن ینھدم او تخرج منە أو لا تقدر علی أجرتہ فتنتقل. آما إذا انھدم 
فلژن السکنی في الخربة لا تامن علی نفسھا ومالھاء وإذا خرجت تنتفل حیث 
شاەت إِلا أنْ تکون مبتوئة فتنتقل إلی حیث ما شاہ الرجل لأنہ المخاطب 
بٹرله تعالی: طأَككِيشٌ4 (طلاق: .]١‏ وإذا حَوْلھا الورثة آر صاخب المنزل 
ٹھي معذورۃ في ذلك روی أبو یوسف بسندہ إلی إبراھیم أئە قال: إنما نقل 
علي رضي اللہ عنہ ام کلثوم حین قتل عمر رضي الله علہ لاتھا کانت مع عمر 
ٹي دار الڑمار؟''۲, 

وإذا کان الطلاق بائناً آر ثلاثاً لا ہد من سترۃ بینھما إلا أن یکرت فاسقاً 
یخاف علیھا منہ. فحینٹذ تخرج لانہ عذر والاولی ان یخرج هو ویٹرکھا. 


ائل مدة الحمل واکٹرھا: 

أقل مدة الحمل ستة اشھر, لما روی اہو حرب بن أبي الأسود الدیلمي ان 
عمر رضي اه عنہ أتي پامرأۃ قد ولدت لستۂ آشھر فهمٌ برجمھا قیلغ ذلك علباً 
رضي اللہ غله فقال: لیس علیها رجم ف غ ذلك عمر رضي ال عنہ فارسل إلیه 
نسالہ نال: ط ہو زز٥ث‏ بس ارلََشْ رن ک بل ین آزاذ اع اَكاظةً) 
[الیفرة ]٦۴۴‏ وقال: هو َحَلم رَنْسَّلم تن کپ [الاحقاف: ]۱١‏ فۓےة اشھر 
حملہ, حولین تعام لا حد علیھا: آو قال لا رجم علیھا قال فخلی عتھا ٹم 
ولات. وفي روایة فالرضاعة أربعة وعشرون شھراً والحمل سنة اشھر'"'. 

واکٹر مدة الحمل ستتان لما روٹ جمیلة بنت سعد عن عائشة رضي اه 





(0 الآیار ۱۹۳ 
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قالت؛ ما ٹزید المرأة في الخمل علی ستین ولا قدر ما یتحول ظل عود 
ل۲۹۹ 

وھذا لا یعرف إلا تزقیفاً إذ لیس للعقل فیه عجال. وإذا أآفرت المرأة 
إلمطلفۃ بانقضاء العدة ثم جاەت بولد لاقل من ستة أشھر ثبت نسبهہ لأبی 
٠‏ وظھر کڈبھا بیقین فصار کانھا لم تقر پەء وإن جاءت پە لۓة أشھر 
پیٹ ئبه لنە لم یظھر کڈبھا بانقضاء العدة فیکون من حمل حادث بعدہ 
فلا پثبت نیە إلٰی المطلق ۔ 
ویثبت نسپ ولد المطلقة الرجعیة وإن جاەت بە لاکٹر من سنتین عا لم 
: بانقضاء العدة لاحتمال الوطء والعلوق في العدۃ لجواڑ أنْ تکون ممتدۂ 
الطھر . فإن جاءت بە لأفل من سنتین ہانت لائقضاء العدة بە؛ ویٹبت الئسب 
لرجود العلوق في الژواج: او في العدة۔ ولا یصیر مراجعاً لاحتمال العلوق 
قبل الطلاق وبعدہ. فلا بصیر مراجعاً بالشك. وإن جاءت بە لستین؛ او اکٹر 
گان رجعة. لأن العلوق بعد الطلاق, والظاھر آنه ملہ. وآنه وطٹھا في العذة 
حملاً لحالھما علی الأحن والأصلح۔ 
وبثبت ٹسب ولد المبتوتة والمتوفی عنھا ژوجھا لأقل من سنتین۔ لاحتعال 
آٰ الحمل کان قائماً وقت الطلاق فلا یکون القراش زاثلاً بیقین۔ فیثبت السبپ 
احتیاطاً۔ ولا بثبت لاکٹر من ذلك إلا أن یدعیہ. لانا تیقتًا بحدوث الحمل بعد 
الطلاق۔ فلا یکون مه إلا أن یدعیه: قیجعل کان وطٹھا ہشبھة العدة. 

ولا یثبت تسپ ولد المعتدۂ إلا بشھادة وجلین: أو رجل وامرآئین: آو حبلٍ 
ظاہر؛ آو اعتراف الزوج آو تصدیتق الورثة۔ وقال اہر بوسف ومحمد: بثبت 
بشھادۃ امرأۃ واحدۃ لآن الفراش قائم لقیام آلعدة: والولد للفراش. وو ملزم 
للاسب کقیام النکاح. ولأبي حنیفة رحمه الله تعالی أنھا لو أقرت بوضع الحمل 


)۱" سنن الہیھقي ۷/ 14۳ . 


٣۲‏ اللة اتی رات (تھ سیون 


انثفعت العدءَ والمنقضي لا یکون حجة. فیحٹاج إلی إلباٹ النسپب ثلا ہد 
سن حجة کاملة وھي شنھادۃ زجلین: او رجل وامرأتین۔ 

آما إذا ظھر الحبل؛ آو اعترف بە الزوج فالسب ٹاہٹ قبل الولادة, 
والحاجة إلی النعیین. وأنه یلبت بشھادتھا. وکڈا إڈا اعترف ہە الورثة بعد 
الموت. وھذا في حق الإرٹ ظاعر لأئلہ حقھم. وآما النسب فإن کانوا من 
امل الشھادة ثبت اللسبِ پشھادتھم؛ ویثبت السب في حقھم باعترافھم, 
ویثبت في حق غیرہم تبعاً للثبوت في حقھم, 

ولا یثیت نسپ ولد المطلّة الصغیرۃ رجعیة کانت أو میتوتة إلا ان ٹائی 
بہ لافل من تسعة اشھر۔ وفي عدۃ الوفاۃ لال من عشرة أشھر وعشرة ایام 
بساعة۔ وھو قول أبي حنیفة ومحمد۔ لأنہ تعین لالقضاء عدتھا الأشھر إٰڈا 
مغنت حکم الشرع بانقضاٹھا رھو أتری من الإفرار لاحتمال الخلف ني 
الإفرار دونہ۔ ولر اعت الصغیرۃ الحبل في العدۂ فھي کالگیرۃ في الحکم, 
لانہ ثبت بلوغھا بإقرارھا. 

ولو فال لڑوجه الحامل؛ إِن ولات فان طالق؛ فشھدت امراۃ بالرلادۂ 
لم تطلق؛ لانھا ادعت علی زوجھا الحنث فلا یثیت إلا بیینة کاملة وی 
شہادة رجلین؛ آو رجل وامرائین. وشھادة المرأۃ وحدعا ضروریة في الولادة 
فلا تتعدی إلی الطلاق لأنہ بنفك عنہ, 

وفال اہو یوسف ومحمد! تطلق لقرل ڈڑڑ: اشھادة النساء جائزۃ یما 
لا لع علیہ الرجال؟ فکائت شہادتھا ححجة فی الَلادۃ. فیکون حجة نیما بینش 
علیۂ وعو الطلاق, وإِن اعترف الزوج بالحبل وفال لھا: إن ولدٹ أنت طالق 
ثطلل بنجرد فولھا: لأنہ آقر ہالحبل فیکوٹ [قراراً بالولادۃ لانہ یقضي إلیں 
ولائہ آثر بکرتھا أمینة فیقبل قولھا في رد الأمانة: وثال ابو یزتف ومحمد؛ 
لا ہد من شہادة امراۃ تشھد بالرلادة. لاتھا ادعت فلا ہد لھا من حَجة. 





کب نک ۲٣۳‏ 


اللشقات 








" تجب النفقة للزوجة علی زوجھا إڈا سلمت إليه نفسھا في منزله نفقٹھا 


۱ قالتقة: عي الظمام والکتوٰۃ والسکتی. والاصل في وجونھا علی الژوج 
وله تعالی: ‏ تم بن حَثك تگشر بن مُجَیۓ ولا مسَارومن لِصَیْثرا من 
لنف: ا ثم فال: پے عق تو سَعَف من سمَيْ چ۱ (العلاق: .٦۷‏ وقرا ابن مسعود 
نوھن من حیث سکلم وأنفقوا علبھن من وُجدکم4 وفراءتہ کروایة عن 
رسول الل قلك: وقولہ تعالی: ول الواود ام بنا رون انتزون 4 [الٰلرا؛ 
۳ء وقولہ تعالی : فا الال فواہرک ح السا بکا کسی اق بت نم ہی 
بس وَي ا اَنتَثرأِن اَوْلِهغ (اصہ: .۱۳٣‏ وفولہ 8: ١ولھن‏ علیکم رزقھن 
کسوتھن بالمعروف؛'''. وفول 8 لھند ینت عتبة حین قالت ل: إِن أبا 
مفیان رجل شحیح لا یعطیني من اللفقة ما یکفیني ویکفي بَّنیٗ إلا ما اعذت 
ن ماله بغیر علمه فھل علیٌ في دُلك من جناح ؟ ٭خذي من ماله بالمعروف 
یکفیك ویکفي بنيك؛'''. ولولا وجوبھا عليه لما امرعا بذلك ۔ 
وإنما وجبت عليه نفقٹھا لکوٹھا حبست تھا عليه فَمَجُرت عن 
اب والإنفاق علی نَها۔ والققة تعتبر بقدر حاله لقوله تعالی: 
شفق مرسَمَو ین سک زی ڈیر عو يک ملق بک داکة اک ائلدد: .٠۷‏ 
اؤقالِ الخطّاف: تعتر النفقة بقدر خالھما جمیعاً موسزاً گان الزوج ام 


0 صحیح سلم ۸۹۰/۳. 
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النف الحلقي وائل (فقہ السابلات) 


معسرا, وعليه الفتوی. فإن کانا موسرین فلھا لفقة الموسر؛ وإِن کٹا 
معسرین فتققة المعسر وإن گانٹ موسوة وو معسر فلھا فوق نثقة 
المعسرۃ:؛ وإن گان بالمکس قدون نفقة الموسرة؛َ وإن کان احدھما ثفرطاأني 
الیسار والآخر مفرطاً قي الإعسار یثضي عليه بفقة الوسط. والقول قولہ في 
إعسارہ في حق اللفقة لأئہ منکر والبینة پینٹھا لأتھا ملاغَیة۔ واللنفقۂ مقڈرۃ 
بالکفایة بلا تقتیر ‏ ولا إسراف۔ اروی آبو یوسف عن أبي حتیفة عن عبد 
الملك بن عمیر آن امرأۃ طویلة جمیلة علیھا ٹیاب جیاد تقدمٹ إلی ابن زباہ 
تشکو زوجھا في الفقة وإضرارہ بھا؛ قدعا زوجھا؛ قجاء رجل قصیر قلبل 
دنیم ثقال: سلھااعن هڈا الشخض امن طعامی هو ؟ فالت! نعم أفتمن علی 
بکسرۃ ؟ قال؛ فسلھاعن ھذہ الٹیاب امن کسوتي ؟ فالثٹ: نعم آنمن علیٴ 
بخرقة! قال: فسلھا عما في بطٹھا أمني ہو؟ فالت: نعم وددت الہ في بطن 
کلب! قال؛ فما یطلبِ من الزوج إلا ان یطعم ویکسو ویحبل! فقال اہن زیاد؛ 
صذقت ذُلك بطلب تب خ[ بیدھا"': 


ولیس في الققة تقدیر لازم لاختلاف ذلك باغتلاف الأوقات: والطباغ 
والرخص والغلاہ. وبفرض لھا ئفقة کل شھر وتسلم إلبھاء والکسوۃ کل سنة 
قثْت وللزوج أن یلي الإنفاق بٹنسه إلا أن یظھر غند القاضي أنە لا تق 
غلبھا؛ فبثرض لھا علی کل شھر ما بإّنا. ویفرض لھا تفقة حادم واحد إذا 
کان الزوج موسراً وکان لھا خادم. فإن لم یکن لھا حادم فلا تستحق نفقتہ 
خصوصاً إذا کان معسرأ؛ لآنھا قد تکٹٹی بخدمة نضھا. 

وعلی الزوج أن یسکٹھا في دار منفردۃ لیس قبھا أحد من أھله سوی طفله 
الڈي لا یفھم الجماع إلا أن تختار المرأة ذلك لرضاھا بانتقاض حقٹھا. وإِن 


۱٥۱۹ الثار‎ )1( 


ان لہ ولد من غیرھا بحیث یقھم الجماع فلیس لە آن یسکنە معھا؛ لان 
بی واجِبَة لھا فلیس لە ان یشرك غیزھا لاتھا تضزر به فإتھا لا تامن علی 
ویمتعھا من المعاشرة مع زوجھا۔ 

















زیارة الأقارب للزوجة: 

وللزوج أن یمنع والدیھا وولدھا من غیرہ ومحارمھا من القرار عندھا. 
المنزل ملکھ. ولا یمنعھم کلامھا والنظر إلبھا في أي وقت شازوا لما فیہ 
من قطیعة الرحم, ولیس لە هي ذلك ضرر, وقیل لا یمنعھا من الخروج 
؛ ولا یمنعھما من الدخول علیھا فی کل جمعة+ وغیرهعا من المحارم 


پسنة وھو الصحیح . 


حکم النفقة عند امتناع الزوجة من زوجھا: 
وإِن اسلعت الژوجة من تسلیم نفسھا ولو بعد الدخول حتی یعطیھا مھرھا 
جل فلھا النققة؛ لن لھا الامتناع لتستوفي حقھا فلو سقطت الثققة تتضرر 
الضرر بجپ إلحاقه بالزوج الظالم المعتنع عن إیفاء حقھاء ولآن المنع 
پب من جھته قصار کاتھا لم تعتنع۔ 


اللفقة حال صغر الزوج وکبرہ: 

إذا کان الزرج صغیراً لا یقدر علی الوطء والمرأۂ کبیرۃ فلھا اللفقة من 
مالہ. لان النسلیم محقی من قبلھا والمجز من قبله. وإا کائٹ الزوجة 
اغیرۃ لا یستمتع بھا والزوج کییر فلیس لھا النفقة. لان المتع جاء من قبلھا 
اولو کانا صقیرین فلا تفقة لھا, 







القد السلي وادكه (ظ الساہزی) 


حکم النفقة حال النشوز: 

إذا خرجت المرأۃ من پیتە بلا إذلہ بغیر حق ولو بعد سفرہ قلا ثفقۂ لھا 
حتی تعود إلی منزل. لآأن الموجپ لللفقة حبسھا نفسھا عليه في منزلہ رتز 
زال فإڈا رجعت إلی منزله فتجب اللققة لھا بخلاف ما إذا اننعت من 
النمکین في بیت الزوج, فلا تزول اللققة لوجود الاحتباس والزرج یقدر 
علی الوطء کرھا, وإذا کان الڑوج معھا في بیٹھا قمنعتہ من الدخول علیھا 
کائٹ ناشوٰۃ إلا أن تسالہ التحوبل إلی منزلہ. او أن یکٹری لھا داراً فلھا 
التفْقة , 

ولو سکن داراً مٹصویة؛ فامتلعت أن تسکن فعہ فلیست بناشزۃ لانھا 


حکم النفقة حال الطلاق: 

للمطلفة القة والسکنی في عدتھا: سواہ کان الطلاق رجعیأ ام بائنا۔ آىا 
الرجعي فلژن النکاح بعدہ قائم حتی يَحلُ لە الوطء وغیرہ: واما البائن قلاٹھا 
محبوسة في حقہ: وھو صیانة الولد بحفظ العاء عن الاختلاط . والحبی 
لحقه موجب للنفقة. ولڈا کان لھا السکنی بالإجماغ . 

وأما حدیث فاطمۂة بتت قیس عن الئبي 8ےل في المطلَفة ثلائا فال: الیس 
لھا سکٹی ولا تففة ؛'' وأذن لھا ققال: (انتقلي إلی بیت ابن عمك عمرو بن 
أم مکنوم فاعتڈی عند:!'''. انکرئہ علیھا السیدة عائشة وأئکرۃ عمر ري الله 
عله؛ وزید بن ثابت: وجاہر بن عبد اللہ وقال عمر؛ لا نترك کاب الله وسنة 





۱۱۱۸/٢ صحیح سلم‎ )١( 
,۱۹۱۸/٢ صحح سلم‎ ٢( 


نا لقول امرأۃ لا ندری لعلھا حفظت؛ آو نسیت. لھا الشکتی واللفقة. 
ل الله عز وجل: للا ترک من مھ ولا نت لا آن بات 
مگ (۵ددق:٠].‏ 

فإذا ادّغت المطلّقة أٹھا حامل أنفق علیھا إلی ستتین منذ طلّقھا احتیاطاً 
يكّة. فان قالت: کنت اتوعم آني حائلء ولم احض إلی هذہ الغایة یَعتي 
ممئدۃ الطھر وطلیت النفقة: فلھا النفقة ما لم تدخل في حڈ الایاس لاتھا 
ة. فإذا دخلت غي حد الڑیاس استانفت العدۃ ثلائة أشھر , 







قة المتوفی عنھا زوجھا: 

لا نفقة للعتوفی غنھا زوجھا۔ لاتھا تجب في عاله ولا عال لە بعد 
ت. ولأن المال انتقل إلی الورثۂ فلا تجب ولا یمکن إیجابھا علی 
اورلةء فیتفق علیھا من نصیبھا: لما روی ابو یوسف بسندہ إلی ابن عیٌاس 
یا سوا الحامل المتوفی عٹھا ژوجھا بِثُقَق علیھا من 


: النفقة في الفرقة‎ ۱٠ 
وکل فُرقة جاءت من قبل المرأۂ بمعضیة کالردة: وثقبیل ابن الڑوج فلا‎ 
قة لھا۔ لأٹھا صارت حابسة نشھا بغیر حق قصارت کانھا اشزة۔‎ 


وکل فرفة جاەت من قبل المرأہ بغیر معصیة کما إذا زوجھا آخوعا وعي 
غیرةء فیلقت فاختارت تھا او فژق بیٹھما لعدم الکقاءة قلھا التفقة ۔ 


۲۸ ائتت الحلي رآبلہ (ئت السابلات) 





حکم النفقة عند عدم طلبھاء وعند الارتداد: 

المطلقة إذا لم تطلب نففتھا حتی انقضت عدتھا سقطت کالمنکوحة. إل' 
ان یکو القاضي فرض لھا اللفقة؛ او تکون الژوجة قد صالحت ژوجھا علی 
مقدار النظقة ففرض لھا علی ئفه فدراً معلوماً۔ ولم یٹفق علیھا حتی مضت ' 
مّة فیقضی لھا بنفقة ما عفضی۔ وإن طلّقت المرأة ثلااء ٹم ارتدث سقظت 
النفقة لاتھا ارت محبوسۂ في حق الشرع: 





لفقة الأولاد: 

لفقة الاولاد الصغار علی الاب إذا کانوا فقراء لا پشارکہ ٹیھا احد. سواء کان 
الاب موسرأ؛ ام معسرا. غیر آنە إذا کاڈ معسرأ والام موسرۃ ٹزمر الامٌ بالإنفاق. 
ویکون دُینا علی الاب. والاولاد الصغار الاغنیاء نففٹھم من مالھم. والدلبل تولہ 
تعالی : وع ومن الف (ایئر:: .1٢٢٣‏ 

کما لا بشارك الزوج في نفقة الزوجة أحد ما لم یکن معسرأً, فتجب علی 
غیرہ بلا رجوع عليه علی الصحیح من المذھب. وإرضاع الصغیر یجري 
مجری النفقة ‏ وثفقة الصغبر علی الاب. فإن کان الصغیر رضیعاً ئلیس علی 
مہ أن ترضعە إلا إذا تعینت الرضاعة علبھا بأان لم یجد غبرھاء أو لا باخذ من 
لبن غیرھا؛ فیجب علیھا حیئثذ صیانة للصغیر عن الھلاك . 

قال تعالی: ف ٭٭ وَالَوَِْتُ سم اَزَنَمُن ۱ (اہتر:: .]٢٢۳‏ ولیس لیا ال 
تمتنع عن إرضاع ولدھا إذا کان الرجل معسرا لا بملك ٹمن الحلیب: ولھا أن 
تطلب من القاضي أن یقضي لھا بنفقة الإ(رضاغ حتی ترجع بھا علی الأب إِذا 
أیسر۔ کما لو کان معسراً وھي موسر تجبر علی الإثفاق علی الصغیر؛ ٹم 
ٹرجع علی الاب إِذا ایر . 



















ونفقة الصغیر واجبة علی أییە. وإن خالفه في دیلہ لإطلاق قوله تعالی: 
زی اود کم رلش موَثثُ بِالوف ۹ 1اترۃ: .]٢٢٣‏ ولآنہ جزوہ فیکوٹ في 
یع نفسه. ونفقة الزوجة علی الزوج وإن خالفته في دیئه. لان نفقٹھا 
پلڈ الاحتباس الثابت بالعقد فوجیٹ النفقة. 


ویجب علی الرجل الموسر أو المرأة الموؤسرة أن ینفق علی 
٠‏ واجدادہ وجذاتہ۔ سواہ کان من قبل الأب؛ آو الام إذا کانوا 
آہ ولو قادرین علی الکسب. والقول: لمنکر الیسار والبيّة لمذعیه. 
المختار أن الکسوب یدخل أہویه في ثفقتہ؛ وإن کانوا علی غیر دینەه۔ 
قال تعالی : مل تل تَا أ4 (لاساء: *٢)نھاہ‏ عن الإضرار بہما بھڈا 
۔ وترُ الإنفاق علیھعا عند حاجتھما اکٹر إضراراً من ذلك. وقال 
الصلاة والسلام: ١‏ أنت ومالك لابیيكہ وقال عليه الصلاةۃ 
والسلام: ٭إن اطیب ما اکل الرجل من کسبە وإن وَلَدّہ من کسیہہ فإذا 
ن حال الابن ع یضاف إلی الاب باأنه کَۓة ضار غیاً پە فتجب نفقتہ 
. وقال تعالی: رق لص باب تا ۷ [المنکبوٹ: ۸] تک بحسن 
ولیسں إصاناً ترگھما محتاجّیٔن مع قدرته علی کا 
ازقال تمالی في حق الوالدین الکائزین: <تمَلتِفعاف ایا نا وت4 
لضاذ: ١٥)ولیس‏ من المعروف ترکھعا جائعَیْن وعو قادر عٰ إشباعھعا 
'وھو علی الذکور والاإنات علی السواہ ي روایة۔ وعر المختار 
لاستواٹھما في العلّة والخطاب. وقیل: علی قدر الإرث لقوله تعالی: 
وَعَل الوارٹ بل ولک (ایٹر:: .]٠٢٣‏ ولا تجب النفقة مع اختلاف الدبن 
إلا للزوجة والأبرین والأجداد والجڈات والولد وولد الولد لإٴطلاق 
التصوص کما بیتا. 




















۰-٠‏ الزق الحلي وادك (قئ الساملاے) 


حکم النفقة لاأرحام: 

نجب النققة لکل ذيی رحم محرم مل لما روی أبو یوسف غن أبي حنیفة 
عن حقاد عن إبراھیم أنە فال: بنفق علی کل ذيی رحم محرم''' إذا کان 
صغیراً فقیرأ أو کائت امرأة ولو بالغة إذا گانٹ فقیرة؛ أو کان الرحم ذکراً 
ینا [من بە زمائة] ار کان أغمی فقیراً. وتجب النفقة علی قدز المیراث لأن 
الفرم بالغٹم. فاللفقة واجبة في القرابة القرییة دون البعیدۃء وھو أن یکوٹ ذا 
رحم محرم. وقد قال تعامی : وعلالَوِثِنلذلگ (الہدر:: ۴٢ا‏ وفي قراءة 
اہن مسعود اوعلی الوارث ڈي الرحم المحرم مثل ذُلك١‏ ٹم لا بد مع القرابة 
القریبة من الحاجة: والصغر والأنوثة والزعانةء والعمی آمارۃ الحاجة لتحقق 
المجز. فإن القادر علی الکسب غلي بکسپه بخلاف الأہوین فلا بشترط القدرۃ 
علی الکسپ لأھما پلحقھعا تعب الکسپ: والولد مامور بدقع الضرر عٹھما 
فتجب تفقتھما مع قدرتھما علی الکسب. 

والرحم غیر المحرم لا تجب نفقتۂ کابن العم وإن کان وارثاً۔ ولا بد أن 
تکون المحرمیة پجھة القرآبة. فلو کان قریباً من غیر جھة الرحم کابن العمْإنا 
کان اخاً من الرِضاعة فإنہ لا تفقة ل.. وجب تفقة الابنة البالغة+ والابن ال 
رالأاعمی إذا کاٹوا فقراء علی أبویہ أثلااً غلی قدر میراٹھما. علی الأب 
الثلغان وعلی الأم الثلث. وفي ظاھر الروایة کل الغقة علی الاب وبە یفتی., 

ومن لا بحسن الکسپ لعدم معرفة عمل الید؛ آو لکونه من أھل النعم 
أو طالبِ علم فغقته علی ذي الرحم المحرم مه الغٹي. ولذفة زوح الا 
علی انہ: وئفقة زوجة الابن لی آبیه إن کان صغیرا ققیرآء او زمناً؛ ویج 





,۱4۹ الآٹاز‎ )١( 
























کپ الاک اھ 


علی الابن نفقة خادم الاب إذا احناج إليه لان خدمة الاب مستحقة علی الابن 
آفکذا نفقة من یخدمه. 

ولا تجب اللغقة علی فقیر إلا للزوجة والولد الضغیر لقوله تعالی؛ ری یر 
رر +7 (الطلاق: ۷] وفولہ: : تل الد لم رپ [الشر:؛ 
.. ولان ثفقة الزوجة جزاہ علی الاحتباس غليه وڈذلك یچب مع الفقر . 
والمعتبر الغنی المُحوُم للصدقة غمن ملك النصاب فاضلاً عن حاجتە 
صلیة وحاجة عباله فھو غني تجب عليه ئفقة افاربہ۔ ومن لہ مسکن 
رحادم وھو ماع قول لہ میق وتجب ثفقته علی آقاریہ, ے فان کان فی 
اوزنہ فضل یکفیە بعضه یؤمر بیع البعض وینفق علی نفس. فلو کانت لە 
ٹیھا غرف لیس ہو ولا اؤلادہ بحاجة إلیھا ینتقل إلی آوکی متھا 
وینفق الفضل . 

وإذا کان الابن فقیراً کوبا؛ والاب زَبِنٌ شارکە في القوت بالمعروف, 
الم یقدر علی الگسبِ للزمانةء أو کان مقعداً یتکفف الٹاس فنققتہ ولفقة 
علی الدولة. وإذا کان للابِ المعسر اخ عوسر یژمر پالإنقاق علی ابن 
ٹم برجع الموسر علی الاب. 

أة المعسرۃ إذا کان ژوجھتا معسراً ولھا ابن من غیرہ موسرہ آو اخ 
فنفقتھا علی زوجھا؛ ویزمر الابن أو الاخ پالإنقاق علبھا بابیا۔ روح ×على 
ا ایس ویحجِس الابن أو الخ إذا امتتم لأن هڈا من المعروف- 

کان للفقیر آپ غني وابن غتي فالتفقۂ علی الابن لقوله عليه الصلاۂ 
ات رت لایت ٠‏ ویعتبر في ثفقة قرایة الولاد الأقرب فالأقرںب 
لان اللہ اوجب النفقة علی المولود له وھو مشتق من الولاد وھو 
والیعضیة باعتبار التولد والنفزع عنه؛ ٤‏ وفي ثنفقة ذي الرحم المحرم 
من أھل الارٹ: 








صور: 


١-فثیر‏ لە اپن غني وہنت غیة فنفقتہ علیھما نصفمان. 

. فقیر لە بنٹ غنیة وأخ غتي فنفقتہ علی ابنتہ لأنھا أقرب‎ ٢ 

۳۔ فقیر لە بنت غنیة وابن ابنٍ غني فتفقتہ علی البنت لٹھا أقرب , 

٤۔‏ فقیر لە بن بن غتیة وابنُ بنت و اخ موسرون فنفقته علی اولاد 
اولادہ درن الأاخ لأٹھم آفقرب. 

۵۔ فقیر لە اح وأخثٌ لاب وامٌ الافقة علیھما بقدر میراٹھما: 

٦۔‏ فقیر لە أخحثٌ وَعمٌ غنیان فالنفقة علیہعا نصفان . 

۷ ققبر لە أمٌوجڈٌ فعلبھما ثلاث 

۸ فقیر لە أم وجد واأخ موسرون؛ فثلث اللفقة علی الام والبافي علی 
الجد۔ وعند أبي یوسف ومحمد یتناصف الجد والأخ الباقي. 

۹۔ فقبر لەعم وخال موسران النققة علی العم , 

۰٠۔‏ فقیر لە خال واہن عم النغقة علی الخال والمپراٹ لاہن العم: 

١۔‏ فقیر لە عمة وخالة غتیٹان ثلثا اللفقة غلی العمة وثلث علی الخالة: 


سقوط النفقة : 

إذا قضی القاضي باللففة للولد: او الوالدین؛ أو ذوي الأرحام نمضت 
مدة شھر أو اکٹر لا دونہ وطالت ولم تعط النفقۂ لھم سقطت نققة تلك المدة: 
لان نفقتھم تجب کفایة للحاجة حتی لاتجب مع الیسار وقد حصلت الکفایۂ 
بعشي المدۃ إلا ان یکون القاضي أمر بالاستدانة عليہ؛ فیصیر دیتاً فی ڈت 
ٹلا تسقط یمضي المدة, وکذلك ثفقة الزوجة إذا قضی بھا القاضي لا تقط 
حول الاستثناہ قیعا مفی . لاتھا تجب مع الیسار۔ 















الحضانة 
یقال* حضن الطاثر بیه إذا ضمه إلی نفسه تحت جناح. فکأن المربي 
ِلد یتخذہ فی حضنه وإلی جتبە. ولما کان الصغیر غاجزاً عن النظر في 
نمس جعل اللہ تعالی ذلك إلی من یلي علیھم ففوضی الولایة في المال 
العقود إلی الرجال. لنھم بذلك اقوم وعليه اقدرء وفوض التربیة إلی 
یساء لأنھن أشفق وأحتی واقدر علی الثربیة من الرجال واقوی. 


احق بالحضانة: 

فإذا وقعت القرقة بین الزوجین فالام احی بالولد: فإِن لم تکن الام فام 
ام اولی من ام الاب . فان لم تکن فام الابء فإن لم تگن جدة: فالاخوات 
لاب وا ثم الأخوات لام م الأنخوات لاب: ٹم بثات الیاخعت لابرین؛ ٹم 
نات الأخت لام ٹم الخالات: ٹم بنات الا خت لاب ٹم العمات؛ ٹم خالة 
|لأام: ثم خالة الاب ثمعمة الام ثم ععة الاب 

وگل من تزوجت من مزلاء باجبی سقط حقھا من الحضائة لان 
'جنبي یعطیه نزراً وبنظر إليه شزراً ویلحقه من ژوج أمه جفاء فیسقط حقھا 
ضوّةء فإن فارقت الام زوجھا عاد إلیھا حقھا في الحضانة. لآن المائع قد 
ژال: والقول قول المرأة فيی نفيی الزرج؛ لاتھا رک بطلان حتھا فيی 
الحضائة . 


۱ 
5 ۸ 


ما کان إلبھا محتاجاً فإذا تزوجت فجدتہ آو خالتہ أحق ؛ 





( الڈکار ۱۰۹ 


۲١‏ النک السلی راد رتہ جیںں 












والام والجدة أحی بالغلام حتی یأاکل وحدہ ویلیس وحذء ور 
عن الحدمة ومتی استغتی. احتاج إلی التادیب والتخلق بآداں |' 
وأخلاقھم۔ والابِ اقدر علی التادیب والعقیف: وفڈر بسبع سن 
بالغالب. والبنث حتی تبلغ. لان بعد الاستغناء تحتاج إلی معرفة 
الكشسا . والمرأۃ غلی ذلك آئدر؛ وبعل البلوغ تحتاج إلی التحصین :وا 
والاب فبيه آأقوی. غالام والجدة تحصن البتت إلی البلوغ . وغیر الام ٦‏ 
ىِمْن یحق لھن الحضانة أحق بالبنت حتی تبلغ حدا تشتھی وقدر بہ 
وب یقتی . 

روی أبو یوسف بسندہ إلی إبراھیم أئە قال في الصبی: إذا استغنی عم 
في الأاکل والشرب واللیس فالاب احق ہ''' : 

وإِذا لم یکن للصغیر امرأة أخذہ الرجال صوناً له. واولاٹہا] 
تعصیاً. لن الولایة عليه بالقربء وکكذلك إذا استغتی عن الحضانة 5ال 
بالحفظ أقربھم تعصبیاء ثم إذا لم یکن عصبة فلذوي الأرحام: فَإنَ| 
ناصلحھم؛ ثم اررعھم ٹم اکبرہم۔ ولا تدقع البنت إلی غیر محرم کاب 
خوفا من الوقوغ في المعصیة۔ ولا إلی محرم ماجن فاسقء لأنہ لأ 
فسقھ. ولو کان الأخ مخوفاً علیھا عندہ یضعھا القاضي عند امراف 
لم یکن للبنت إِلا ابن عم فإن شا القاضی ضھھا إليه إِن کان أمٗ 
وشعھا عند ہد آمپنة: وإڈا اجتسع مستحقو الحضائة في درجة و 
فاورعھم آولی. ٹم اکبرھم۔ والذعیة اأحق بولدھا المسلم ذکرا کاا ال 
ما لم یعقل الأدیان ویخاف عليه ان یالف الکفر . 





۱٠١۸ہ الڈثار‎ )١[( 
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جل والمرأة بالولد: 

۱ للاب آن یخرج بولدہ من ہلدہ حتی یبلغ حد الاستغناء. لما فیه من 
الام من الحضائة. ولیس للام أن ٹخرج بولٹھا من بلذہ۔ لما فیہ 

حق الاب فی النظر. إلا ان تخرجه إلی وطنھا وقد کان الزوج 

آفیہ. إلا آن تکون البلد المنتقّل إلیھا قریبة من البلد الذي بسکنە 

گذا إذا کانت تسکن قریة فلھا الانتقال إلی المذیئة. ولیس العکس . 


رد پالسکنی: 
المامونة لھا حق التفرد بالسکنی. فإن لم تکن مامونة فالاب 
: ولیس للبکر حق الغرہ فإن دخلت في السن وکان لھا رأي فلھا 





٦٦‏ الفت الحتقي وادلے (قت السماملات) 


کتاب الإیمام 


الایمان: جمع یعینء والیمین في اللغڈ: القوة. قال تعالی: لَلمدَهَينْه 
الین (الحاق: ]٤٤‏ أي: ہالقوۃ والقذرة مناء وھي الجارحة ابضاٌ دھي: 
مطلق الحلف بأي شيء کان من غیر تخصیص؛: وفول تعالی : و وَايٌعَكِم مز 
ينب 1السانات: ۹۳] پحتمل الوجوہ الثلالة: بقوتہ؛ وییدہ الیعنی وبحلفہ. 
وھو قوله تعالی: ٤ھ‏ وَتَاق لتکِیدَنَ اَسْگر م۹ 1لائیاء: ۷۔ والیمین ي 
الشرغ: عقد قري عزم الحالف بە علی الفعل آو الترك. وھو نوعان: 

احدھما القسم: وھو ما یقتضی تعظیم المقسم بە. فلھذا لا ہجوز إلا 
باللہ تعالی. وفال قن: ؛ من کان حالفاً فلا بحلف إلا باۂ؛'''۔ وقال أبضا: 
افمن کان حالفاً فلیحلف باللہ آو لیصمت؛'''۔ وفي القسم معنی القوة. 
لأنھم یقرون گلامھم؛ ویوثقونہ بالقسم بالله تعالی؛ وکانوا إذا تحالفواء او 
تماعدوا یأخڈون ہالیمین التي هي الجارحة. 

الٹانی الشرط والجزاء: وغو تعلیق الجزاہ بالشرط علی وجە بنزل الجزاء 
عند وجود الشرط . کقولە: إن لم آنك غدا فعبدي حژ. وعذا النوع من الیمین 
ثٹ بالاصطلاح الشرعي. ولم ینقل عن اھل اللغة وفیە معنی القوة. لأن 
الیعین تعقد للحمل علی فعل المحلوف عليه؛ آو للعنع عن فعله: وکما أن 
البعین بالله تعالی تحعله: أو تمنعه لعا پلازمھا من الإئم بھتك الاسم المعظم 


.۱؟٦۷/۴ صجح سلم‎ )١( 





کپ الاہنان ۷ 


والکفارۃ؛ فکذلك الشرط والجزاء یحملە ویمنعہ: لما یلازمه من ژوال ملك 
۱ گج ۰س ا0 ہسیں ال رای ال بکل واحدة :من 

ب٭" مشروعة في المعاعدات والخصرمات توکیذاً وترٹیقاً للقرل؛ 
تعالی؟؛ 7 وُلکن إُوْدُکم ہکا اع ماگ الاک لاماندہ: :۹۰ وقال ‏ : دلا 
تفلفرا بالطواغي ولا بآبائکم!''. والطواغي؛ الأصنام جمع طاغیة. 
والأفضل أن یقلل الحلف باللہ تعالی. 










م الیمین: 


الیمین یالله تعالی ثلاثة: غموس: ولغو؛ ومتعقد. 


ا١‏ ۔الِْعَین الغموس: 
الغموس؛ سی صف سارہ أو حال یتعمد فبھا الکذب: مثل 
أن بحلف علی شيء قد فعله ما قعله؛ آو بالمکس مع علمه بذلك: أو علی 
ء لم یفعلہ لقد فعله مع علمہ ألە لم یقعله. وتد یقع علی الحال ایضاً مٹل 
یقول: والل ما لھذا علیٗ دین وهو کاذب:؛ آو بدعي: عليه حق؛ فیحلف 
ما پستحقہ علیٌ مع علمه باستحقاقہ. . فَهَذہ الیمین غموس ۔ وھي لبسٹ 
امب حقیقةء لان الین عقد مشروع علی ما پا وعذہ کبیرۂ فلا تکون 
مشروعة؛ وتسمیتھا یعیناً مجازٌ, لوجود صورة الیعین۔ وسمیت غموساً 
لانھا تفمس صاحبھا في نار جھنم وَلئہ یقطع بھا حق غیرہء ویٹجرأً بھا 
علی الله غز وجل. ویأئم بھا صاحبھا. 


0 یح سلم ۱۲٦۸(۳‏ 




















٦۸‏ فسلیئ ۔ دنت جوا 


ا ایا ا کور ان رت او نٹ 
هب اقرِرَأَِسَِمْ یلا زنک ل2 تق لم ين4 (ل عراد ۷ ولم 
یذگر الکفارة رط سور و الکبائر! الإشراك 
بللء وعقرق الوالدین؛ وفتل النٹس: والیمین الغموس!'''. وفي روایة لہ 
قال: جاہ اعرابي إلی الئبي پا فقال: یا رسول اللہ ما الکبائر؟ فال؛ 
االإشراك باللہ ٤‏ قال؛ ثم ماذا ؟ قال؛ ام غقوق الوالدبنٰ؛ قال؛ ثم ماذا؟ 
قال: !الیعین الغموس؛ قلت: وما الیمین الغموس؟ قال: ؛الذي یتطع 
مال امریە مسلم هو فیھا کاذب!'''. ولو وجبٹ الکفارة لذکرھا تعلیعاً. 
ولأن الکفارة اسم لما بستر الأئب فٹرفع إئمہ وغقوبتہ کغیرھا من الذئوب: 
والکفارۃعبادة لانھا تادی ہالضوم. وبشترط فبھا اللیة فلا تعلق غذہ الکبیرة 
بھا۔ ولآن الله تعالی اوجب الکفارة بٹولہ: ٭ پنا عمدخ الان وَکد رپ 
(المائد8: ۸۹]. والعقد ما یتصور فيه الحل والعقد, فو ھی 
الماضي۔ فلا ثنفع في الیمین الغموس إلا التوبة. والتوبة نکوٹ باللدم 
والإقلاع: والعزم علی الّا یعودہ والتحلل من الناس یاداہ الحقوق إِليھم. 
فال عليه الصلاۂ والسلام: ١الیمین‏ الفاجرۃ التي یقتطع بھا الرجل مال السلم 
ثعقم الرحم''' برید نھا تفطع الصلة والمعروف بین الناس. ویجوز حمله 
علی ظاہرہ۔ 

ولو قال لشيە فعلہ: هو بھودي؛ أو نصراني؛ إن فعله فھو یمین غموس 
إن علم آنھا یمین لا یکفر فیھا: وإن کان یعتقد أنە یکفر بالحنث یکفر فبھما 
لانہ لما آقدم علی الحنث فقد رضي بالکٹر وعلی ہذا؛ ہو علی مله البھود؛ 
آو المجوس؛ أو ھو کافر ولحوہ. 


)0 صحبح البخاري ۴:؛۱, 
)۷٢(‏ صحح ابخاری ,۱٤8١‏ 
(۳ مل احمد برح الۓ١۱۷۱/۱.‏ 


کاب الام ۲1۹ 


٢‏ ۔الیمبن اللغو: 

اللغو؛ ہو الحلف علی أمر یظنہ کعا قال وھو بخلافہ۔ قال الإمام محمد 
وحمه الله ؛ فٹرجو ألأ بزاخذہ الله بھا۔ کقوله: وا لقد قعلت کذاء وھو یظن 
ألہ صادقء أو وا ما فعلت: وھر لا یعلم آنه قد فعل. وقد یکون علی 
الخال مثل أن یری شخصاآ عن بعید فیحلف آنەہ زید فإڈا عو عمرو. آو وہ 

أکلت الیوم ق ۔ وفذ أکل۔ ٹھڈا کلہ لغو لا حنث فیہ. قال تعالی: لا 
پگ الہ نو و یك ه [الئر؛: .]٦۷٢‏ وحکی محعد عن ابي حنیفة 
رحمه ال تعالی: إن اللغو ما یجري علی الألےة بین الناس من قولھم لا واللہ 
اویلی واله. وعن غائشة رضي اللہ عنھاہ لا یڑاخذکم الله باللٹو في ایمانکم! 
قالت؛ أئزلت في قولہ: لا واڈ وبلی ولل''''. وعن عائشة رضي اه تھا إن 
,رسول اللہ قللچ قال: (ھو کلام الرجل في بیٹە کلاً واللہء وہلی واث؛'''. رفال 
مالك: أحسن ما سمعت في غذا أن اللغو حلف الإنسان علی الشيە یستیقن 
أه کذلك: ٹم پوجد علی غیر ذلك قھو اللقو''۔ 

فوقع الخلاف فی تفسبر الو ہل عو کا فالت السیدۃ عائشة لغو الیمین 

لا الإنسان والل ولا واللہ ؟ ام ہو کما فال مالكء آو قالت الحتفیة۔ لھذا 
قال الإمام محمد: ترجو أن لا پڑاخلہ اللہ تعالی بھا. ولا یکون اللغو إلا 
آپالیمین بالله. آما إذا حلف بطلاق علی آمر ماض؛ وهو بظن أله صادق فإذا 
ھو کاذب ونع الطلاق؛ وکڈا إذا حلف بنڈر أن علیہ حجأ؛ وعو پظن أنله 
صادق فإذا هو کاذب لزمہ الحج۔ 









0" سحح البخاري ۱٢٤١‏ 
0" سس آي داوھ ٣۴۸۳‏ 
(۴) المرلاً ۳۱۲(۱, 








7 ائنٹ السلي را ال السانوت) 


٣۔الیمین‏ المنعقدة: 

الیم المتعقد أواع: 

اہ ما بجب فیە البر کفعل الفرائض؛ ورك المعاصي. لان ذلك فرض 
عليه قیتاکد پالیمین. 


ب ۔ما یجب فیە الحنث قفعل المعاضصي؛ ورك الواجبات. فلو حلف 
علی ألّا پصلي, آو لا یکلم أباہ: أو لیفتلن فلاناً الیرم. لقوله عليه الصلا: 
والسلام: من حلف علی یمین ثم رأی غیراً منھا فلیات الذي و غیر؟'"', 

جے۔ الحنث قیه خیر من البر کھجران الەسلم ونحوہ لقوله عليه الصلاۃ 
والسلام: ؛لااحلف علی یمین فاری غیرھا خیراً منھا إلا أنیت الذي هو خیر 
رتحلنیا۷''. 

3۔الحنٹ والبڑ سواہ, فحفظ الیمین فيه اولی لقوله تعالی: فو َاحَدَظلو 

کل چا (لمائدة: ۰ أي عن الحنث وإذا حنث فعليه الکقارة لفوله ثعالی: 

زنک اون صظ تام عقدئ الیک المادا: 3ء 

ومن فعل المحلوف غليہ قاصدا؛ آو مکرعاً علی فعلہ: آر اسیاً لحلفہ 
قھم سواہ ٹي الحکم اض لان الفعل حقیقي لا بُعدمە الاإکراہ والسیان. 
فتجب الکفارۃ بالحنٹ کی ما کان لوجود الشرطا حقیفة. وإن لم بتحقق 
الذنب لن الحکم یدار علی دلبله. وھو الحنث لا علی حقیقة الأنب. 
پالمکرہ إن آکرۃ علی الفعل؛ یحنث بیمیہ؛ ولا إلم علیہ . والناسي یحنك 
بیعینه إِن فعلہ؛ وتجب عليه الکفارۃ ولا |ثم عليه؛ لأن قرلہ قَلڈ: إن اللہ 


.۱۲۷۳۴۳ صحیح سلم‎ (٦1) 
.۱۲۷ /۳ صحح سلم‎ (٢) 








کب امن ۲۷۱ 


رع عن أمتي الخطا والنسیان وا اسٹکرھوا علیہ؛ بعتي إلمه لا حکنە. 
ولا یصح یعین الصبي؛ والمجنون:؛ والنائم لعا مز في الطلا. 


ہم یکون الحلف ؟ 

الیمین یکون بالل تعالی؛ وہأسمائہ؛ وصفات ڈانە. إلا وعلم الله 
ورحمتە؛ رسخظہ وغضبه فالحلف بھذە الأربعة الأآخیرۃ لیس بیعین: 
ولا یناج فیھا إلی تیة إلا في الأسماہ المشترکۂ بین اللہ وبین العبد مثل 
الکبیر: والعزیژ والقادر فإن آراد بە الیمین کان یمیناء وإن لم یرد بە 
الیمین لم یکن یعینا. اللہ تعالی یجب تعظیمه ولا یجوز هتك حرمة 
انمة أعتلاًء 

وصفات اللہ تعالی نوعان: صفات الذات؛ وصفات الفعل. والفرق 
بیٹھما أن کل ما پرصف ە ال تعالی ولا یجوڑ أن یرصف بضدہ ٹھو من 
ضفات ڈاتہ۔ کالقدرۃ والعزۃ والعلم زالعظمة: عن اہن عمر رضي اللہ عنھعا 
قال: کانت یمین الني لل الني یحلف علیھا ؛لا ومقلّب القلوب؛'''. وقال 
ابن عٍاس: کان الني ٹل بقول؛ ‏ أعوذ بعزتك؛'''. وکل ما یجوڑ أن 
یوصف ہہ وبضدہ فھو من صفات الفعل۔ گالرحمة والرأفة والسخط 
والْضب۔ فا کان من صفات الذات إذا حلف یه یکو یعیناً إلا وعلم اللہ. 
لأن صفات الله تعالیٰ قذیمة کذاته. وسبب اسکلاء صفة العلم أنە یراد بھا غیر 
الصئة: فلھڈا لم بصر حالفاً بالكك. فالعلم پذکر ویراد پہ المعلوم. 
والرحمة تذکر ویراد بھا المطر والنععۂ ویراد بھا الجنڈ. قال تعالی! فی 
تَعَد افخ چا کیئر5) ( عمران: ۱۰۷ والسخط والغضب یراد بھما ما بقع 





+1 سند احمد بشرح الٹا‎ (٦) 
۱٠٤١ سبح الخاري‎ ٦"0 





۷۲ النقہ الحلي وائئه (قق السادلات) 


من العذاب في النارء والرضی یراہ بە ما یقع من الثواب في الجنة. فصار 
حالفاً بغبر الله من ھذا الوجه. 

ولو قال: ووجە اف فھو پمین. لأنَ الوجه یراد پہ الذات فال تعالی: 

لے تق وع رك ۹ (لرحس: :٠۷‏ ولو قال: وحق اللہ لا یکون یمیناً عند أبي 
حثیفة ومحمد. لن حق اللہ علی عبادہ طاعتہ. ولر قال: والحق لأفعلن فإنہ 
یمن لأن الحق اسم لہ تعالی وقال الطحاويی: لو قال حقاً عليْ فھو یمین. 
ولر فال: لا إله إلا الله لأفعلن لا یکوٹ یعیناً إلا أن ینوبھا ۔ وکذا سبحان اللہ 
وہ آکبر وبسم الله إذا عنی بھا الیمین کانت یعیناً 

ولو قال: لل علیٌ أن لا کلم فلاناً قلیس بیمین, إلا أن ینوبھا۔ فإِن وی 
بھا الیمین: ثم گلعە حنث وعليه الکفارة. 

ولو قال: آنا ہزیە من الفرآذہ آو الکعبة: او من لہ القبلة: آو من 
الني؛ آو ما پي المصحف؛ آو من صوم رمقان: آو من الصلا ارمن 
الحج فیمین. وأصلہ أن کل ما یکون اعتقادہ کفرا. ولا تحلہ الشریعۂ. ثفیہ 
الکفارۃ إذا حنث. لان الکفر لا تجوز اسٹباحتہ علی الثابید لحق ال تعالی. 
فصار کحرمة اسمہ: ومن ھذا آنا اعبد الصلیب؛ او اعبدد من دون الله إن 
فعلت کذا؛ أو هو یھودي أو هو نصراني۔ 

ال ے5: ١من‏ حلف بملة سوی الإسلام کاثبأً فھو کما قال؛'''. 
وقال پ: امن حلف آنە بریە من الإسلام فإن کان کاذباً فھو کعا قال: وإِن 
کان صادفاً فلن برجع إلی الإسلام سالما)'''. وقال ابن غیّاس؛ من حلف 
ہالپھودیة والنصرانیة فھو یمین'''. 
)0 سد احمد بشرح انا ۸14 


۱۹۸/۱١ مسند احعد پشرح الٹا‎ ٢( 
ء۱۹۱١ مد آحمد پشرح انا‎ )۳( 








کیب الاہمان ۲۰۷۳ 


وف القسم: 
حروف القسم الباء؛ والوار ؤالٹاہ۔ وقد ورد بھا القرآن: 
نال تعالی : فوقو ریا (الائدام: ۴ا وقال تعالی: ہل یلک باو 4 
اآانریة: ٦‏ وفال: تقہ لت أرَسَ تَا (اانعل: ٠۴‏ ول یمین ایضا. لان اللام 
اقیدل من الباہ. ال تعالی: (ءامَدم یہ البفرة: ۱۳۷])؛ وقال! اٹپ 
اك: ۷۰ء 
فالباء تدل غلی الظاھر والمضمر فیقول: حلفت بالله وحلفت بە. ٹھي 
أعم الحروف: والواو أغم می الثاء. لانھا تدخل علی جمیع أسماء الله تعالی 
وصفانہ والناہ مختصة ہاسم الله تعالی دون ساثر أسعائہ. تقول؛ تالله 
ولا نقول ٹالرحمن. 
وإذا حذف حرف القسم فھو علی ثلائة ارجه: إِنْ سکن حرف الإعراب 
لا یکو یمیناً. وإن کسرہ یکون یعینا. وإن نصبه اختلفوا فیه. مثال: الله 
لا أنعل کذلك. ولو فال: لععر ال؛ او وأیم الله: أو وعھد اللہ؛ آو ومیٹاہ؛ 
آو لی نذر؛ او نڈر لل ٹھر یمین: 
آنا عَمم الله قھو بقاء: والبقاء من صفات ال ولان الله تعالی أنسم بہ 
تقال: مه نم ای عَاَيم بتَمَ >۷ (العجر: ]۷٢‏ وأما وأیم الله فمعناہ: 
وأیمن الله وھو جمع یعین؛ واما عھد الله فلقوله تعالی : فو وََرنا بِمَهَدِ اہ إنا 
مهَدث 4 (دں: ۹۰ا ثم تال: ا ولا تشرا الگ (انعل: ۹۱ا سمی العھد 
یمینأء والمیثاق و العھد عرفاً والنذر یمین لقوله ةّ: اکفارۃ النڈر کفارۃ 
ی6ا۱ 





() سنن اي داود ۳/١٦۲۔‏ 





۷ اٹ الحي وا (فقہ السالات) 


ولو فال: أحلف: أو اقسم؛ آو آشھد آو زاد ُبھا ذکر الله تعالی نھو 
یمبن. آو قال؛ اعزم؛ آو فال: أعزم بلہ؛ او علیٔ یمین؛ أویمین الہ, آما 
احلف؛ وأشھد: واقسم فلقولہ تعالی : ۶ ون لَحکُُمَِرَسَواعَنہُم 4 (ادورۃ: 
۹ وقال تغالی : الا تہ پلک زیشول آقپ [النٹاففڈ: :اٹم قال: ط اض 
ایم من زجاداۂ: ٦ا‏ رفال تعالمی  :‏ رثا فا مک۹ (اقلم: 1٠۷‏ 
فال محمد: لا یکون الاسٹلاہ إلا في الیمین. وأما اعزم: أو اعزم بالل فالمزم 
عر الإیجاب قال نعالی؛ و وَان مَمرَا ای۷ (ایٹرۂ: 1۲۷]. وأما علیٌ یمین: أو 
یمین الله؛ فلا‌له تصریح بإیجاب الیعین علیہ . والیمین لا یکوت إِلا باله, 
فقالت: یمین الله ما لك حیلة. 


ما لیس پیمین: 

مر معٹا أن الحلف :یالاسماہ المشترکة بین اللہ وہین العید إذا لم یرد نہ 
الخالف الیمپن لا یکون یمیتاً. الخلف بصفات الفعل لا یکؤن یما 
والحلف بحق الہ لا یکو یمیناء ولو قال: ل علیٌ الا أظلم ثلاناً لیت 
بیعین |لا آن یتوبھا. الحلف بغیر اہ تعالی لیس بیمین. کالٰبي والقرآن 
والکعبة: والأاصل في ھذا أن الحلف بغیر ال 87/) لا رویٹاء ولما 
رري أن رجلا جا إلی عبد اه ہن عر فقال* احلف بالکعبة ؟ فقال؛ آحلف 
پرب الکعبة فإِن عمر کان یحلف بابیه فقال لە الني قے: ؛لا تحلف بابيك 
فاله من حلف بغیر الله فقد أشرك؛'''. والتعییر بقولہ فقد آشرڈ للمبالغة في 
الزجر والثغلیظ في ذلك: وفد تمك بە من فال بتحریم ذلك ۔ ولأن الحلف 
تعظیم المحلوف یہ؛ ولا یستحقہ إلا الله تعالی وإذا لم یجڑ الحلف بغیر الله 
تعالی لا یلزمہ بە کفارة. لانہ لیس بیمین۔ ولو قال: إن فعل کذا فعلبہ 


۱٦٦/١١ ہے آخند پشرح الین‎ )١( 




















تحریم الحلال وکیف یستبیحہ : 


من حم علی نفسه ما یملکە فإِن استباحہ: او شیئاً مه لزمته الکفارۃ. 
وذلك کأن بقول: ھذا الطعام عليٌ حرام: آو حرام علیٌ أکله؛ و ماليی 
لی حرام لم بصر محرماً لعینہ. فقد منع نفسه عنہ فیمکن جعلہ حراماً لغبرہ 
بات موجب الیمین, وھو اولی من الحرمة المؤبدة. لن لە نظیرافي الشرغ 
وھو ارفق. ٹم الحرمة تثناول الكلٌ جزہآ جزءا, فاي جزہ استباح مله حنث. 
گقولہ: حرام علیٌ شرب الماء: ولو وھبہ: آو تصدق بە لا حنث علیہ لان 
إلمراد بالتحریم حرمة الامتمتاع عرفاً, 





قول: (کل خلال علیٌ حرام): 

لو قال: کل حلال علیْ حرام, فھو لی الطعام والشراب: إلا أن یٹوي 
غیر ذلك؛ ولا بحنٹ إذا تنفس مع أئە پاشر فعلاً حلالاً. لأن المقصود البژ 
پقرلہ وعدم الحنث. ولا یحصل علی العموم قیسقط وینصرف إلی الطعام 
والشراب. لأنہ یستعمل عادة یما یٹناول عادة. نعم لو نوی امراتہ في قوله 
لت مع الماکول والمشروب وصار مولیاً۔ وإِن نوی امرأته وحدھا صذق 
ولا یحنث بالأکل والشرب. 
وفال مشایخنا؛ یقع الطلاق پہ من غیر نیة لغلیة الاستعمال. وعليه 
الفتری. ولو لہ أربعة نسوۃ یقع علی کل واحدة مٹھن طلقة . فإِن لم یکن لە 
امرأۂ کانت یعیناً وعليه کفارة یعین, 

ولو قال: مال فلان علىٌ حرام؛ قاکلہ؛ ار انفقہ حنث إلا ان یٹوي آنە 


۷:۹ الئقہ الحلي وامله ائک السالاے] 





لا یحل لي۔ لألہ حرام فلا حلث عليه. ول حلف: لا برتکب حراماً فھو 
علی الزناء وإن کان مجبوباً فعلی القْل الحرام وآشباغھا۔ ولو حلف لا بطا 
حزاماً قوطیء امراتہ حال الحیشن والظھار لم یحنٹ إلا أن ینویہ: لأن الحرمة 
لعارض, لا أن الوطہ حرام في نفسہ. 


الحالف حالة الکفر والردة: 

من حلف حالة الکفر لا کفارة في حنثہ؛ لن الکافر لیس بأغل للیعین. 
لانھا تعظیم الله تعالیٰ. ولا تعظیم مع الکفر ولیس فلا للکفارةء لأتھا عبادۂ 
حتی تنادی بالصوم ولیس من أھلھا. ومن حلف؛ ثم ارتد فتبطل الیمین 
ہالردۃ. فلو أسلم بعدھا لا یلزمه حکھا. لآن الردۃ تیطل الأعمال. 


الاسٹٹٹاء المتصل بالیمین ببطلھا: 

من قال: إِن شاء اللہ عتصلاً پیمینہ لا حتث عليه؛ ولا ہد من الاتصال 
لآن السکوت یتم الکلام, فالامتناء بعد یکون رجوعاً۔ ولا رجوع في 
آلیمین . لقرله پےڑڑ: امن حلف غلی یمین فقال: إن شاء الل فقد اسٹنی!'''. 
ولقولہ قے: من حلف فاسٹٹنی فإن شاء رجع وإن شاء ترڈ غیر حنث:'''. 

وعن أبي ھربرة قال: فال سلیمان بن داود: لأطيفَنٌ اللیلة غلی سبعین 
امرأۃ تلد کل امرأۃ مٹھن غلاماً یقائل في سبیل اللہ فقیل لە قل؛ إِن شا الله فلم 
یقل: فاطاف بھن: فلم تلد مٹھن إلا امرأۃ واحدة نصف إنسان قال: فقال 
رسول الل قے: لو قال؛ إِن شاء الله لم یحنث وکان دَرکاً لحاجتہ؛''. 


.٦۲٢۶/۴ سن أپی دازد‎ )١( 
.1۲٥/۳ مین أسي داود‎ )٢( 
صحیح سلم ۴/؛۱۲۷‎ ۲۳ 








بب الأہمان ۲۷٦۷‏ 
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کفارة الیمین: 

ال تعالی : لکل پالغو و یلیگ زنک بِندحظم پت عَقَدٹ 

کن ما مر مس بن زسط ماتون لک ار كوَثُم از 
تَري بر قد لے بج فَيمياہ لابا دَزكَ كََرهَبْتَيکمْ إِذا علممُم وَاحک وا 
سکم (الماد:: ۸۹. وفال کڈ لعبد الرحمن بن سمرة؛ ؛إذا حلفت علی 
پمین فرأیت غیرھا خیراً متھا فکٹُرعن یمینك واٹت الذي هو غیر؟'''. اي 
فلیحنث؛: آبھا؛ ٹم یکٹر: لما روی عديِ بن حاتم قال؛ قال رسول اللہ ےڑ: 
امن حلف علی یعین فرأی غیرھا غیراً منھا فلیات الذي هو خیر ولیثرِك 


1 اد 


کفارۃ الیمین عتق رقبة؛ وإِن شاہ کسا عشرة مساکین کل واحد ثوبا یصلح 
لاأرساظ . وینتفع بە؛ وإذا کسا امراۂ فلا ہد من أن یزیدغا غلی ٹربھا الڈي 
یستر ساثر بدتھا خماراً۔ لان رأسھا عورۃ ولا یجوڑ لھا الصلاۃ مع کشم . 

وإِن شاء أطعم عشرۃ مساکین: ریجزی٭ پي الإطعام الصليك: وھو ان 
یعطي کل مسکین نصف صاع من بُڑ؛ او دقیقہ: آو سویقہء أوصاعاًمن تمر: 
آو صاعاً من زبیب: والصحیح أنە پجزیە من نصف صاع۔ آو بطعم 
المساگین اگلتین مشبعتین یفدیھم ویعشیھم, آر یعشیھم عشاءینء آر یغدیھم 
غدائین آو یعشیھم ویسحرھم من طعام أھله. 

وإِن أطعم مسکیناً واحفاً عشرۃ ایام غداۃ وعشاء اجزأہ؛ وإن غدیٰ 
عشرۃ؛ وعشی عشرۃ غیرھم لم یجزہ وکڈا إذا غدی سکیا وعشی غیرہ 
عشرة أیام لم یجڑہ؛ لأنہ فرق طعام العشرۃ علی عشرین. ولو غدّی سکیناً 


)٦‏ صحیخ سلم ۴/ ۱۲۷۳ء 
)0 صحح سلم ۱۲۷۳/۳ 





۷۸ اائقہ الحي واطلہ (ققۃ العمابلات) 








عشرین پرعأء آر عشاہ في رمضان عشرین لبلة اجڑاہ. رن اعطی مسکینا 
واحدً طعام عشرۃ مساکین في یوم واحد لم یجزہ. وإن دقع قیمة العام إلی 
عشرة مساکین اجزا, 

ولا یجوز ضرف الکفارة إلی من لا یجوڑ دفع زکاتہ لە کالرالدین 
والأولاہ. کما لا یجوز صرفھا في بناہ المساجد. فإِن لم یقدر علی أحد عذہ 
الاشیاء الثلاثة (العتؾ: الاکاء: الإطعام) صام ثلائة ایام متتابعات وھذہ 
کفارۃ المعسر۔ والاولی کفارۃ الموسر. 

وحد الیسار في کفارۃ الیمین أن یکون لە ژائد عن کفایته مقدار ما یکٹر 
عن یمینە۔ ھذا إذا لم یکن في ملکە الرقة؛: آر الکسوةء آو [طعام عشرة 
ساکین۔ وسواء کان عليه دین ام لا۔ واما إذا لم یکن ذلك في ملکه فحینز 
نفک لان والإعسار؛ ووفتہ وفت الأداء. حتی لو کان معسراً وقٹ 
الوجوب؛ ئم أیسر لا یجوڑ لہ الصوم عندنا. والتابع شرط في صحة الإجزاء 
للمعسر حتی لو فوّق الصوم لا یجوڑ, وعند الشافعي إن شاہ فوق وإن شاء 
تابع, 

وإِن شرغ في الصوم؛ ثم آیسر فالأفضل ان یتم وم ذلك الیوم. فان 
أئطر لا یجب عليہ القضاء عندٹا. فإِن قڈم الکفارة علی الحنث لم بجز 
عندلاء وقال الشافعي: یجوز إلا إذا کر بالصوم۔ فائہ لا یجوز عثدہ إلا بعد 
الحئث. 


أمثلة الحلف علی الدخول والخروج: 

حلف لا بخرچ من البیت؛ فامر رجلا فاخرجه حنث, لان الفعل مضاف 
إليه بالامر فإِن أنخرج مکرها لم یحنث. حلف لا بخرچ إلا لی عملہ؛ تخرج 
إليہ+ ثم آتی حاجة أخّی لم یحنث۔ خلف لا بخرج إلی صدیقہ ٹلان؛ 





کیب الاہمان 0۹ 





رج یریدہ؛ ئم رجع حنث؛ ومثله الذعاب۔ ولوؤٰ حلف لا آتيی صدیقي 
أ؛ فلا پحنث حتی یدخل بیته: 

حلف لا تخرج إلا إلی اھلھا۔ ابواھا لا غیر. فإن لم یکوٹا موجوەین 
قکل ڈي رحم محرم منھا. فإن کان أبوھا مٹزوجا بغیر امھاء أو قالت امھا 
متزوجة من غیر أببھا فأھل منزل ابیھا لا منزل آمھاا. حلف لا یخرج إلی جُْذُۃَ 
فخرج من بیٹہ لا یحنث ما لم یجاوز العمران قاصداً جدة. لآن الخروج إلی 
جذۂ سفر؛ ولا سفر حتی یجاوز العمرآن. حلف لا تخرج امراتہ إلا بإذنہ. 
فلا بد من الإڈذن في کل مرة. ولو وی الإدن مرۃ واحدة صدق. لأنه محتمل 
اکلامہ ولو حلف لا تخرجي إلا أن آذن لك. یکفیه إذن واحد ئم خرجت 
ہعدھا بغیر إذلہ لم یحنث. آو حلف لا تخرجي حتی ادن لك یکقيه إذن 
واحد. ولو حلف لا تخرج امراتہ إلا بإذنە؛ فاڈن لھا مرة فخرجت: ٹم 
اخرجت مرة آخری بغیر إذله خنث ولا ید من إذن في کل حروج, ولو علف 
لا پدخعل شف فلان؛ فدعل العمر حنث: لن ممر الشقة من الشقة۔ ولر 
آوخل إحدی رجلیە دون الآخری إِن استوی الجانبانء او کان الجانب الأخو 
"اسفل لا یحنث. وإن کا الجائب الداخل آسفل حنث۔ لآن اعتماد جمیع 
ہدنه یکون علی رجلە الداغلة فیکون داغلاً. 
ولو خلف لا أدخل شفة فلان یسکتھا غیرہ لا یحنث بالذخول. لآان 
الإاضافة بالسکتی.۔ وعن محمد رحم اللہ یحنث . لانھا مضافة إلی المالك 
بملك الرقبةء وإلی المستاجر بملك العتفعة وگلاھما حقیقة . 
حلف لا یدخل دار فلان؛ قدخل داراً مشتركکة بینه بین فلان وفلان 
ساکٹھا لا بحنث: ولو حلف لا یزرغ أرضاً مشترکة حنث. لأن کل جڑہ من 
الارض ار: ولیس بعض الذار داراًتسمیة وعرفا, 
حلف لا یذخل شقة فلائة؛ فدخل شقتھاء وزوجھا یسکٹھا لا پحث. 
لان الشقة تسب |لی الساکن. 















۸۰ النٹہ الحطي وادہ (فقہ السائلوت) 


ہہ 


حلف لا یجلس علی الارض قجلس علی بساط؛ أو حصیر لم یحنٹ, 
ومن حلف لا یجلس علی سرپر فجلس علی سریر فوقہ بساط حنث , 

حلف لا یلیسں عذا الثوب وھو لابسے فتزعہ في الحال لم یحنث: رإن 
لہٹ لحظة بعد الحلف حنث, 

حلف لا یسکن لہ الشقة فلا بد من خروجہ باعلہ ومتاعہ اجمم۔ 
فالسکنی غلی وجہ الاستقرار تکون بالأعل والمتاع والائاٹ. وعند آي 
یؤوسف اعتبر الاکٹر وعن محمد وھو أرفق بالناس ینقل ما لأ بد مثه, فن 
حاجات الاستعمال دوثعا لا حاجة إلیه. ولو اذ في نل الأمتعة من حین 
حلف حتی بقي علی ذلك شھرآ لم بحنث , 


یمین الفور: 

لو آرادت الخروج فقال لھا: إن خرجٹ فانت طالقء فجلست: ٹم 
خرجت لم تطلق. لان تصدہ منعھاعن الخروج الڈي ہمت ب. وھذہ تسمی 
یمین الفور. راول من اظھرھا ابو حنیفة . 

ولو آراد ان یجامع امرأنہ فلم تطاوعہ فقال: إن لم ندخلي معي الفرفة 
فات طالق, فدخلٹ بعدما سکنت شھوتہ طلقت. لان مقصودہ الدخول 
لقضاء الشھوۃ وقد فات ۔ فصار شرط الحنث عدم الدخول لقضاء الشھوۃ ود 


وجد, 
أمثلة الحلف علی التکلیم والکلام: 


حلف لا یکلمہ ایاماً تھو علی ثلائة آیام. ولو حلف لا بكلعه الشھور فھو 
علی عشرۃ اشھر عند أبي حنیفة وقالا: علی اثني عشر شھراً۔ 
حلف لا یتکلم فقرا القرآن: أو سبٔح آو ھلل لم بحنكث. حلف لا یکل 











کیپ الاثتاج ۸۶۱ 


: ای سی حایہ حالف لاکزہ کم بحبھ بہم لا ھنم 
ار . ولو کلم غیرہ: وقصد أن یسمعه لم یحنث لانە لم یکلمہ حقیقة؛ ولو 

علی جماغة ہو فبھم حنث: لن السلام کلام للجمیع وإن واھم 

حلف لا یکلم زوجة فلان فطلقھا فلان: ٹم کلمھا حلٹ . 

ولو قال لیلأ: لا أکلم فلائاً یوما . قھو من حین حلف إلی غروب الشمس 
امن الغد. 

ولو فال نھارً: لا أکلم فلاناً لیلة. فو من حین حلف إلی طلوع الفجر 
من الد , 

ولو حلف في بعض الیوم لا یکلم فلائاً یوعا, فھو علی بقیة الیوم واللیلة 
إلٰی مثل نلك الساعة من العد. 

ولو حلف في بعض اللبل لا یکلم لان لیلة. فمن حین حلف إلی مثل 
تقلك الاعة من اللیلة المقبلة. 
حلف لا یکلم |خوۃ فلان. فھو علی الموجودین وقت الیمین لا غیر۔ 
فان کان لە إخوۃ کئیرون لا بحنٹ. ما لم یکلم کلھم. 


أمثلة علی الحلف علی الطعام: 


حلف لا یاکل فاکھة العام پحنث بأکل التفاح والسفرجل؛ والکمٹری 
والاجاص: والمشمش والخوخ والتین والبطیخ: والیابس من ثمار الشجر؛ 
والتوت وقصب السکر والیٔمر. وعند محمد إن ان حلف لا یاکل فاکھٰۃ 
.العام رکان ذلك زمان الرطبة فھو علی الرطب. 








والرطب والعنپ والرمان والخیارء والقثاءء والجزر والفول الأحضر 
والتمر والزبیب وحب الرمان إدام ولیس بفاگھهة. والجوز الیابس لی 
یفاکھة . واللحم والشواہ والبیضں والجین إدام في العرف . وإن کان لیس بإدام 
في الْلعة 

ولو حلف لا بتغدی فالغداء من طلوع الفجر إلی الظھر. لآئ عبارة عن 
أکل الغدوۃ وما بعد تعف الٹھار لا یکون غدرۃ۔ فأکل بعد الظھر لا پحتٹ. 

ولو حلف لا بتعشی والعشاء من الظھر إلی نصف اللبل, لائہ ماخوذ من 
آکل العشاء وأوله بعد الزوال, فاکل قبل متصف اللیل لا یحنث, لعف 
اللبل نصف الحصۂ ما ہین العغرب رالمجر , 

ولو حلف لا یصحر؛ وال۔-حور من متصف اللیل إلی طلوع الفجر. فلو 
اکل فہل منتصف اللیل لا پحنث: 

والغداہ والعشاہ عبارۃ عن الاکل الذي یقصد بە الشبع عادة۔ فلو آگل 
لقمة: آو لشمتین فلیس بشي. حتی یزید علی نصف الشبع فإنه یقال: لم 
آنغد وإنما أکلٹ لقمۂة؛ او لقعتین؛ ویعتبر في کل بلدۂ عادتھم. فلو حلف 
لا یتغدی فشرب اللبن إن کان حضرباً لا یحنث. وإن کان بدویاً حنث. 
ولا یکون غداء ختی یأکل الخبڑ؛ فلو حلف لا یتغدق واکل لحماً بغیر خبڑ 
لم یحتث. حلف لایأکل من غذا البسر: فاکله رطباً لم پحنث. وکذا الرطب 
إذاصار تمراً. حلف لا پاکل ھذا الَمل فصار کشا فاکلہ حتث ۔ 

حلف لا یکل من عذہ الشاۃ قعلی اللحم؛ واللبن والزید. ‏ وقي 
الامتحسان علی اللحم خاصة ‏ 

حلف لا یاکل حراماً فاضطر إلی المینة والخمر فاکل. روي عن أيي 
یوسف آنہ یحنث. لأنہ حرام إلا آلہ مرفوع الإئم عن المضطر. والحرام 
لا یوصف بأئه حلال نَا وإن وضع الإئم عنھما. والسمك والألیة یسا 








تب الاہمان ۸۳ 
یحم فإن حلف لا یاکل لحماً فا لحم اکل من جمیع الحیوان غیر السمك 
حث۔ سواہ اکلہ طبیخاء او مشوبا؛ آو قدیدً. وسواء کان حلالاً آو حراماً 
کالمیتة ولحم الختزیر ومتروڈ اٹیة وصید الحرم وذبیحة المجوسي. لان 
اسم اللحم یتناول الجمیع۔ والمك لا یدخل تحت إطلاق اسم اللحم. 

والکرش والکید والرنةء والقلب والگلیة: والرأس والاکارع؛ والامعاء 
والطحال لحم. لاٹھا تباغ مع اللحم والشحم شحم البطن, فلو حلف 
الا یاکل شحعاً قاکل شحم الظھر لا بحنٹ. لأنە من اللحم ویقال لە: لحم 











صمیں 

حلف لا یاکل لحم شاة فأاکل لحم غنز حنث. لان اسم الشاۃ یتناول المنز 
وغیرہ. 
مثلة الحلف علی الڑإتیان؛ 


حلف لیأتینە إن استطاع قھی علی استطاعة الصحة . فإذا لم بعرض لە آمر 
بعنعه من مرض؛ آو سلطان أو نحوہ ولم یأانہ حتث: لان الامتطاعة ٹي 
العرف الاستطاة من حیث سلامۂ الأعضاہ وعدم الموائع. 

حلف لیاتینہ فلم یأنہ حتی مات حنث في آخر حیاته. لآن الحنث إئما 
پتحقق بالموت۔ إذ البر مرجو قبله. 

حلف لیائینہ تھو علی آن بائي منزلہ: آو متجرہ: آو مکتیہ: أو مزرعته 
لقیہ آم لم یلفہ. لآن الإتیان الوصول إلی مکائه. 

حلف لا تأتي زوجتہ العرص؛ فذھبت قبل العرس؛ وأقامت حتی می 
المرس لا یحنث, لان العرس أناھا ولم ٹأته. 

حلف لا نتذھب زژوجتە إلی بیت والدھا ثذعبت إلی باب الدار ولم ثدخل 


۸ اققہ الحتلي واد (فقہ الساملات) 


أمثلة متنوعة علی الحلف: 
ولو خلف لا اشرب الماء: ولا آنزوج النساء حئث بشرب قطرۃ من الماء 
وتزرج امرأۃ واحدة. لانہ لا ہمکن استیعاب الجتس فیحمل علی الأدنی: 


ولو نوی الجنس صُدّق. 
ولو حلف لا یشم طیاً فدھن لحیتہ بدعن طیب لا یحنث. الآلہ لا بعد 
شَعَأَعَزقا 


ولؤ حلف لا لیس حليْاً لا یحنٹ پلبس خاتم الفضة. لائہ لإقامة ال ة 
لا للتزین ولا کكڈلك الڈھب: فإنہ یتزین بە ویحرم۔ ولو کان الخاتم من 
العقیق: او الفضة إِن کان مما یلیے التباہ پحنث لآنه للزینة . 

حلف لا بنام علی فراش فجعل علیہ فراشاً آخر؛ ونام لم یحنث. وإن 

لو حلف لا یدخل علی فلان فالمراد بە الزیارة عرفاً في موضع یجلس فیه 
للزیارة والنعظیم. حتی لر لم یقصدہ بالدخول بان دخل علی غیرہ؛ او 
لخاجة آخری؛ أو دخل علیہ ٹي موضع لا یجلس فیە للزیارة. لا یکون 
دخخوَلاً علیہ . 

رجلان حلف کل واحد منھعا لا یدخل علی الآخر لدغلا معا لا بحنثان , 

حلف لا ینڑوج فزوج غیرہ بغیر أمرہ فإِن آجاز بالقول حنث. وإن !جاز 
بالفعل کإغطاہ المھر ونحوہ لا یحث. لأن العقود تخخص بالاقوال. فلا 
یکون فعله عقداً. وإنما یکون ضا وشرط الحث العقد لا الرضا. وروی 
عن محمد لا بحنث في الوجھین۔ ولو أمر غیرہ أن یزوجه حنث لان الوکیل 
في النکاح سفیر ومعیْر؛ ولر فال: عثیت الا أنکلم بہ ضُدّق دیائة لا قضاء, 
وكکذلك الطلاقق. 








کیب الاہمان ۸9 





: ةعلی الحلف في الببوع: 
ولو حلف لا یبیع فوکل بە لم یحنث وکا ساثر المعاوضات العالیة : لان 
قد یوجد من العاقد حتی ترجع الحقوق إليه فلم بوجد الشرط وھو العقد 
الحالف: إلا أن ینوی ذلك. لان فی تشدیداً عليهہ فیحثء او یکون 
حالف معن لا یباشر العقرد: فیحث کالحاکم والشاہة المخذرۃ. ولو کان 
حالف یباشر مر ویوکل أخری فتعتبر الغلیة, حلف لا بییع قباع؛ ولم 
المشتري لم یحنث. وكذلك الإجارۃ والصرف والسلم: والنگاح 
غلم۔ ولو وھب: آو تصدق؛ او آعار فلم یقبل حنث. لان المعارضة 
ليیك من الجائبین فیکون القبول رکناً لتخقیق المغاوضة. وفی غیر 
وضة تمليك من جائب المملك وحدہ. 
حلف لیعطین فلاناً حقہ؛ فامر غیرہ بالأاداءء آو أحاله ققبض بٌر؛ ولو باعه 
وتبضه بز ابضا. 
حلف لا یفارق غریمہ حتی یستوقي حقه فھرب من الغریم لم یحلث. 
حلف لا یقبض دینہ متفرقاً فقبضض بعضه لا یحنٹ حتی یقبض باقیه. لأن 
شرط قبض جمیع دیئہ متفرفاً ولم یوجد شرط الحئث. ولو أبراہ من الباقي؛ 
وھبه لا یکون قابضاً للکل. 
ولو قیض دینہ قي مجلس واحد متفرفاً متعاقباً لم یحنٹ ‏ لآنه قد یتغذر 
لیم کل الدین دفعة واحدۂ. فیکون ذلك القدر البسیط مسکلتی من الیمین, 
لا یحنث بە؛ وإن اشتقل بین الدفعتین بعمل آخر حنث الحالف لانہ تبڈل 
فاختلف الدقع . 
حلف لبھبئە ففعل ولم یقبل بڑ. وکذا القرضص؛: والعاریة والصدقة. وقد 





۸۹٦‏ النقہ الحلي واللہ (تن السمافت) 


سے .موس سس -.-۔۔۔-ٔ _سسیسی۔ ۰یدتٹسبسصسصسسسسس8ٌ بس سیتہیہبٹتشپتسس۔ٗ 


النڈر 
النڈر: قُریة مشروعة. وکونہ قربة فلما یلازمہ من الٹُرّب کالصومء 
والصلاۃ والحج؛ والصدقة ونحوھا۔ 


آئر اللہ تعالی بالوفاء پہ قال تعالی: فوَلَيُدُوا تُيَشُم ن٠‏ آائسج: ٢۹‏ 
وقال ےل لابن عمر: :اروف و وفال ے2: ؛من تڈر ان یطیع الله 
فلبطعہ ومن نذر ان یعصيه ثلاِ یعصہہ!'''. وعلی شرعیتہ الإجماغ . 

ولا یصح النڈر إلا یقربة للہ تعالی من جنھا واجب کالصوم والصلاۃ: 
والحج والصدقةء ولا یصح ہما لیس لل تعالی من جنسھا واجپ: کالصبیح 
والتحمید وعیادة المرضی؛ وبناء المساجد۔ ولا نڈر فی معصیة اللہ تعالی. 
لما تقدم ولما روی ابن عباس قال: بیٹا اللبي لچ یخطب إذا عو برجل قائم؛ 
فسال عنه فقالوا؛ ہو إسرائیل نذر أن یقوم: ولا یقعد ولا یسنظل ولا یتکلم 
مسر ھا الئبی پل : سرہ فلیتکلم؛ ولیستظلء ویقعد: ویٹم 
صوبہ؛” 1 

ولما روی عقبة بن عامر أنه قال: نذرت امختي آن تمشي إلی بیت اللہ 
حافیة فامرتني آن آستفتي لھا رسول اللہ پچ افاستفتیتہ فقال: ؛لئمش 
واترکب؛'''. 

ولما روی أبو عریرة رضي الله عنه أن النبي ےل ادرك شیخاً یمشي بین 
ابئیە پنوکا علیھما غفال اللبي قڑ: ؛ما شآن ھذا ؟٤‏ فال ابناہ: یا رسول الله 


.۱٦۰۸ محیح البخاري‎ )١( 
2: 1۲٦٦/٣ صحح مسلم‎ ) 



























کپ ہمان ۷ 





ان عليه نذر۔ فقال النبي لّ: 'ارکب ایھا الشیخ فان الله غتي عك وعن 
اززرك؛''. 

فلو تذر تذراً مطلقاً بغیر شرط:؛ ولا تعلبق وکان في طاغة الل تعالٰی ومن 
اجنس القرب الواجبة فعليه الوفاء بھ. کمن قال: ل علیٗ أن أتصدق بالف؛ أو 
ثذر علی التصدق بالف۔ وکذلك إن علقہ بشرط فوجد الشرط. لآن المعلق 
'پالشرط کالمنجز عثد ابي حثیفة. لأن النذر موجود نظرآً إلی الجڑاء۔ والجزاء 
اھو الأاصل, والشرط تبع کمن قال: إِ شفي مریضي فعلیٌ صوم یوم. فعلئ 
صوم یوم فو الأصل غي الٹذز؛ والشرط تبع لە وقد وجد, ولا یجزٹه فيی 
التحلل منە إلا الوفاء, لأنەنذر ولیس فیہ معنی الیمین۔ 


النذر المعلق بشرط لا پرید وجودہ: 

قال أبو ختیفة رحمه اللہ: إذا کان الشرط ٹی النڈر شرطا لا پزید وجودہ 
پجزئہ للتحلل منە کفارۃ یمین. کقولہ: إِن کلمت فلاناً قعلی صوم سنة: أو 
'إن دخلت الدار فعلیُ التصدق بعا أملکە . یجزئه في التحلل مثە کفارۃ یمین, 
ئعم لو آدی ما التزمه پخرج عن العھدة أیضاً, لان فيه معٹی الیمین وھو 
العنع. وھو ذر لفظاً فیختار أي الجھتین شاء. لما روی عقبة بن عامر عن 
ارسول اللہ تچ قال: اکفارة النذر کفارة الیمین؛'''. 


اسلة: 


لو قال: إن فعلت کذا فالف ریال من مالي صدقة ففعل ولیس في ملکہ إلا 
مثة لا یلزعہ غیرھا۔ 


.۱۲٦١/٣ صحیح سلم‎ )(١ 
.۱۲٦۶/۳ صحیح سلم‎ "۲" 


۸ النقہ الحتلي واك (فق المابلات) 


لو نذر ذیج ولدہ لزمہ ذبج شاۃ عند أبي حنیفةء رمحمذ رحمھما ال 
ثغالی. 

ولو نذر ذبح نفے لزمہ شاۃ عند محمد. حتی لو نذر ذبح ولدہ في مکة 
یجب عليه ذبح شاۃ في الحرم. 

ولو تذر ذبح والدہ أو والدته؛ فالأصح عند أبي حنیفة عدم الصحةء لأنہ 
معصیة فلا یصح. وأما ذبح ولدہ قبیانہ قصة الذبیح عليهہ السلام, فإن الله أمر 
الخلیل بذبح ولدہ فقال الولد: ؛افعل ما تؤمر؛ فأمرہ اللہ ہلیح الشاۂ حیث 
قال: قد صدقت الرؤیاە فیکون کذلك في شریعتٹا. إما لقوله ثعالی: 0 
تا لف آج اَم لیے خَِینا 4 0نز: 1:٠١‏ آر لان شریعة من تبكا 
تلزمنا حنی یثبت النسخ. ووجوب الشاۃ في الولد جا علی خلاف القیاس. 
وعرفناہ استدلالاً بقصة الخلبل عليه السلام. وإنما وردت في الولد فیقتصر 
عليه؛ ولو نذر بلفظ القتل لا پلزمه شيء بالإجماغ: لان النصس ورد بلفظ 
الذبحء والنحر مثلہ. ولا کذلك القتل؛ ولائه لو نذر ذبح الشاۃ بلفظ القتل 
لا یصح قھذا أولی. 








کاں الحنوء 





۲۹ 























کتاب الحودود 


الحدود: جمع حد. والحد في اللغة: المنع. وأاحذّت المعتدة: إذا 
بنعت تھا من الملاذ والئتعم علی ما عرف ویطلق علی اللفظ الجامع 

نع حڈ. لأنه یجمع معاني الشي:؛ ویعلع دخول غیرہ فیه. 

وحدود الشرغ: الموائع والزواجر . والحد في الشرع: عقوبة مقڈرةۃ 
وجبت حقاً لہ تعالی والقصاض لا یسعی حدأ. وإن کان عقویة۔ لأنہ حق 
آدمي یملك إسفاطہ: والاعتیاشن علەه. ومثله التعزیر ۔ لانہ لیس بمقڈر: 
ثبت شرعیتہ ہالکتاب والسة. أآما الکتاب فقوله تعالی: ٭ الزیه وا 
> : ے سس پر بڑو ۸ھ 2 ف مرے ہے ری 
مادنا کی ونجئریتتا بانة جلدڑ با ناعذٹر پہا رأاة فٍ وین کو إن کم تین الو الوم 
اي ليذ اط ي4 ولیہ ہا رفول تعالی : ۶ والکارڈ 
ماق فاقط موا آپے تھا جراء ہنا کہانکلا دن افو زنر ح4 1الادۂ: 
٣ا‏ وفولہ تعالی : ویر النْصَتّتِ 1:4انور: ]٦‏ وقولہ تعالی: ٛإلَمَا 
جاڈا ال یوسوم وَیَسموَ نال سادا آن لوا ابو آز 
اید یی ے رَرَعلهْم نجس اتا یں الأَرض کلک لبُد جرف 
اڈ رَلَيُم فا لأَزََمَدَاب مَيیۂ4 زع .٠۷۳۳‏ 

وأما الۓة فحدیث ماعز؛ والغامدیة والعسیف؛ وغیرھا من الأحادیٹ 
مشھورۃ علی ما سیأتي إِن شا الله تعالی۔ 
۱ وأما المعقول؛ فھو أن الطباع الیشریڈ: والشھوة اللفسائیة ماثلة إلٰی ثضاء 


تا النل الحتي وادلہ ائقہ السابلات) 


الشھوۃ؛ واقتناص الملاذ وتحصیل مقصودھا زمحبوبھا من الشربء والزا 
والتشغي بالقتل؛ واخذ مال الغیر؛ والاستطالة علی الغیر بالشتمء والضرب 
خصوصاً من القوي علی الضعیف؛ ومن العالي علی الئي٭. فافتضت 
الحكەة شرع ھذہ الحدرد ےا للفساد وزجراعن ارٹکابہ لیبقی العالم 
علی نظم الاستقامة فإنَ |خلاہ العالم عن إِقامة الزاجر یؤژدي إلی انخرام: 
وفیە من الفساد ما لا بخفی؛ والإشارة إليه بقوله تعالی : ا ولک ق اليًَایں 
خيٌْبازل الأَزٔپ قَلّکظم تُتُثودَ) ڈالیٹرۃ: 1۱۷۹ء ومن کلام حکماء العرب: 
القٹل أنفی للقتل ۔ 

والحدود ھي: 

1۔حد الڑنا: 

٢_۔حد‏ القذف:؛ 

۳٣۔‏ حد الشرت:. 

٤۔حد‏ السرقة. 


٥۔ح‏ الحرابة 








کب الحدرہه ۲۱ 


حد الزنا 


تعریف الزنا عثد اي حنیفة: هو وطء في قبل المراة العاري عنْ عقد 
النکاح: وع شبھته وینجاوز الختان الختان . 

ثعریف الڑنا عثدہ أبی یوسف ومحمد : و وطہ في قبل المرأۃ العاري عن 
' عقد الگاح الصحیح؛ ویتجاوز الختان الختان. والمقصود بالختان الاول 
ختان الرجل۔ وھو تھایة القلقة التي بقطعھا (المُطْہُر) الختّان فمتی دخل 
الختان قي فرجھا وحاذی ختان المرأة وہو جلدة صغیرۃ کائنة في اعلی فرج 
المرأۃء فقد وجب الحڈ وما دوٹ ذُلكِ لا پوجیە ویسقط الحد عند أبي 
حنیفة ادنی شبھة, لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ١‏ ادرژوا الحدود بالشبھات 
وأقیلوا الکرام عثرائھم إلا فی حد من حدود الله تعالی؛''' رواہ السیوطي ٹي 
جامع الاحادیث, وقال رواہ ابن عدي في جزہ ل٭ من حدیث أھل مصر 
والجزیرةعن ابن عیّاس رضي اللہ عنھماء وروی صدرہ أبو مسلم الكجي؛ 
وابن السمعائي في الذبل عن عمر بن عبد العزیز مرسلاًء ورواہ دہ عن اب 
مسعود موقوفا, 

ولقوله : (ادرژوا الحدود عن المسلمین ما استطعتم. فإنذ وجدتم 
للمسلم مخرجاً فخلوا سبیلہ إن الإمام لان یخطیء في العفو خیر من ان 
بخطیہ في العقوبةہ''' رواہ الٹرمذي والحاکم: والبیھقي عن عائشة 
رضي الل عنھا ولفوله عليه الصلاۃ والسلام فیعا رواہ الدارقطني والہبھقي عن 





۱۷۲/۱ جامع الأاحادیث‎ )١() 
۱۷۲/۱ لد جامع الأاحادیث‎ 


کی ائلك السلی وآبل (نک السائلات) 


علي رضي اللہ عثہ: ”ادرؤوا الحدود ولا ینبغي للاإمام تعطیل الحدودہ''' ئلو 
وطیە امرأتہ وقد تزوجھا بدون شھود؛ آو تزوج بمعندۃ الغبر آو تزوج 
مجوسیة؛ أو تزوج سآ في عقد واحد؛ أو جىع بین أختین: او تزڑج 
بمحارمہ فوطٹھا ظناً منه تھا تحل لە ومعنی تزوجھا أي بعقد؛ فإنہ لا بحد 
عند أبي حنیفة. وقال آبو یوسف ومحعد یحڈ في کل وطہ حرام علی التأبید 
کوطہ محارمہ. وبحد في الترویج الذي یوجب شبھة. لأئە لم یثبت عندھما 
الدلیل الذي استند إليه ابو حنیفة رحمھم اللہ جمیعا۔ واستدلا ہما روری 
البراء بن عازب قال؛ مڑ یں ععي الحارث بن ععرو وععه لواء قد عقدہ لہ 
النبي پل فقلت لە: اي عم آبن بعثك النبي ٹا ؟ فال: بعثني إلی رجل تزوج 
امرأة آبیہ فأمرئي أن أضرب عنقه ولحدیث: آمن وقع علی ذات محرم 
فاقتلوہہ'''. وقال آبو حتیفة رحمہ الله تعالی: شبھة العقد :تدرأ الحد 
لحدیث : ١ادرؤوا‏ الحدود بالشبھات. 


پثبت الزنا یہ ١۔البية‏ ٢۔الاإقرار۔‏ 


؟ةكٰييلا-١‎ 


اليیۓه: ا یشھد أربعة من الشھود علی رجل: آو امرأۃ بالزٹا, فإِن فیل: 
الٹتل اأعظم من النا ولم بشترط فی أربعة ؟ والجواب لان الزنا لا یتم إِلا 
یاٹین؛ وفعل کل واحد لا یثبت إلا بشامدین؛ والقتل یکون من واحد: 
ویجوز أن یکون احد الشھود زوجاً عند ابي حتیفة. وقال مالك والشافعی 


۲٦)‏ جامع الأحادیٹ ۱ء 
0 مسند احمد پشرح الیا۱۰۳/5 
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: لا یجوڑ ذلك. ویشترط في الأربعة أن یکوٹوا ذکوراً احراراعذولاً 
75 ولا یقبل فیه شھادۃ الساء مع الرجال: ولا الشھادۃ علی الشہھادةۃ: 
کناپ القاضي إلی القاضي: 
وإِن شھد أَفلْ من آربعة لا تقبل شھادٹھم۔ وغم قَلَفَةُ یحدون جمیعاً خ 
لقذف إٰذا طلب المٹھوہ عليه ذلكء وگذا إذا جاڑوا مَرّقین؛ قشھدرا 
اِحداً بعد واحد لم تقبل شھادتھم. وعم فذفة یحدون حد القلف. واما إڈا 
وا اربعتھم في مجلس واحد وجلسوا مجلس الشھود وقاموا إلی 
لقاضيی واحداً بعد واحد فشھدوا قبلت شھاہتھم۔ لأنہ لا یمکن الشھادة 
ةٌ واحذۃٌ. لما روي أن آبا بکرۃ؛ وشبل بن معبد وثافع بن الحارٹ؛ 
ززیاد بن أبیە: والمقیرة بن شعبة استدعوا من الکوفة إلی العدینة لیشھدرا 
لی المغیرۃ بَأنه زتی. وعقد مجلس الثضاء: وقام الشھود واحداً إثر الآخر: 
قبل عمر رضي اللہ عنە الشہادۃ علی ھذا الوجه؛ فاجلس المغیرة فلما شھد 
الال قال: ذھب ربعك یا مغیرة فلما شھد الثائی قال: ذھب نصفك؛ 
شھد الثالث قال: ذھپ ثلائة آرباعك ۔ وکان عمر رضي اللہ عنہ في کل 
برۃ یفنل شاربه من شدة الغضپ. فلما قام زیاد وکان الرابع فال لە عمر: فم 
سلح العقاب. وإنما فال ذلك لان لوئه کان یضرب إلی السواد فشبّھه بہ؛ 
قبل: وصفه بالشجاعة لأن العقاب إذا سلح لی طاٹر آحرق چناحہ؛ 
واعجزہ عن الطیران. فکذلك کان زیاد في عقابلة أفرانه. وهھذا مدح والاؤل 
فُمْ وھو علی وجه الإنکار عليه فی ہتك ستر صاحبہ: وتحریفی لە علی 
۲ خفاء فقال زیاد: لا أدري ما قالوا لکٹی رأیتھما بضطربان قي لحاف واحد 
گاضطراب الأمواج ورأیت نفساً عالیأء وأمراً منکراً ولا ادري عا وراء ذلك. 
لاراعتہ عمر الحد.. لأنە لم یصرّح بالقذف: وضرب الثلائة حد القذف . 
ولا پد لثمام الييْنة من أئلة توجه إلی الشھود الا ۔ وَتزکیة الشھرد 
بمدالتھم ثائیا حتی یثیت وجوب الحد. 








٤‏ الئٹہ الحلي وادلہ (ئك السابلان) 


سسسب 


الأسئلۂ الموجھة إلی الشھود: 

یسال القاضي الشھود الأریعة عن الڑٹا ما و ؟ وکیف هو ؟ اما ما عو 
فلاحتمال آنه اشتبه علبھم؛ او علی أحدھم فظنوا غیر الزنی زلی. فإن ما دون 
الزٹا یسمی زا مجازا. مال عليه الصلاۃ والسلام: ٦العینان‏ نزئیان والرجلان: 
نزئیان والفرچ یزني)'''. وامااکیف ہو ؟ فلاحتمال ان یگون مکرها ٹلا یجپ 
عليه الحد في الحالتین. ویسأل القاضي این زنا ؟ لاحتمال أن یکوٹ زٹا ٹي 
دار الحرب وذلك لا پرجب للحد. لانە لم یکن للقاضي غليه ید فضار ذلك 
شبهة فیە. 

ویسال أیضاً متی زنا ؟ لجواز أن یکونوا شھدوا عليه بڑنا متقادم فلا یقبل 
شھادتھم؛ ولجراز ان یکون زٹی وھو صبي؛ أو مجنون. واختلفوا فی حد 
التقادم الذي یسقط الحد فعند ابي حنیقة یغوّض إلی رأي القاضي وعندععا 
إذا شھدوا بعد مضي شھر من وقت ما عاینوا لا پقبل القاضي شھادتھم؛ لن 
الشھر في حکم البعید وما دوئە قریب فقہل شھادتھم فیما دون الشھر . رفي 
الجامع الصغیر لاژإمام محمد قذرہ ہستة أشھر, 

ویسال القاضی ایضاً بمن زا لجواڑ أن تکوٹ امرائه. ورہما إذا سئلوا 
قالوا: لا نعرفھا فیصیر ذلك شبھة۔ فإذا بیتوا ڈلك؛ وقالوا: رأیناء وطٹھا غي 
فرجھا کالمبل في المکحلة؛ أو کالقلم في المحبرة صخ ذلك: فإن قالوا: 
تعمّدنا انظر لا ثبطل الشھادة إلا إڈا ٹالوا: تعَمٌدثاہ ٹلذذاً حینٹڈ تبطل 
الشھادة۔ ۱ 


,۳۹۱/۳ ائتزغیت والتزعیب‎ )١( 
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ة الشھود وتزکیتھم: 

بسٰال القاضي عن عدالة الشھود فإن عُدّلوا في السر والعلانیة حکم 
تھم؛ ولم یکتف بظاھر العدالة فإِن انخرمت عدالتھم ني الس ابطل 
دتھم. لقوله عليه الصلاۃ والسلام: (ادرؤوا الحدود عن المسلمین 
ما استطعتم؛: ولا حد علیھم لجواز آن یگوٹوا صادفینء فإن کائوا محدودین 
ى قذف سابق؛ آو عمیائاً فعلیھم حد القذف۔ لان العمیان لا پروا ما شھدوا 
فتحققنا کذبھم ٹکانوا قذفة ولآن المحدودین لیسوا من أھل الشہادۃ 
اوا قذفة قرجب علیھم حد القلف , 


والتزکیة نوعان؛ فالعلائیة أن یجمع القاضي بین المعڈل والشامد؛ فیقول 
آلممڈل: ہو الذي علكہ. والسر أن ییعٹ القاضي رسولاً إلی المزگی؛ 
ویکٹب إلیه کتاباً فیه آسماہ الشھود وأنسابھم حتی یعرقھم المزكي فمن عرفہ 
لعدالة کب تحت اسمه عدل جائز الشھافق ومن عرقه بالفسق لم یکتب 
ت اسمہ شیا احترازاً عن ھتك السترہ آو کنب اللہ آعلمء إلا إذا عدله 
غیرہء وخاف إن لم بصرٌح بذلك قضی القاضي بشھادتہ حینثذ یصرّح بفسقہ: 
ومن لم یعرفه بعدالة ولا فسق یکتب تحتہ مستور. وتزکیة العلائیة نظیر 
آلشھادۃ فإن عُدلوا جمیعاً في السر والعلائیة حکم یەء وإن رجعوا بشھاداتھم 
بل الرجم سقط الحد وخڈوا حد القذف. وسقوط الحد لبطلانھم 
پالرجوخ, وإن رجعوا بعد الرجم یضمٹون الدیة. وإِن رجم واحد فیضمن 
"رع الدیة وبحد حدٌ القلذف. 


٢‏ الثفه التلي وادك (فٹہ المعغلات] 


مہ سےےےتےکہصچطذتٹصکص۔-ےب ٹصت ٹیس سے سس ہت ٘ ےہ پسے 


:رارقالا۔٢‎ 


ان یقر البالغ العاقل علی لف بالزنا اریع موات في اریع مجالس 
مختلفة. ویرڈہ القاضی في کل مرة حتی لا براہ؛ ولا یواخذہ بإقرارہ. 
ویزجرہ علی الإقرار ویظھر لەکرامة ذلك؛ ویامر بتنحیه عنہ؛ فإن عاد ثایاً 
قعل بە کذلك: فإن عاد ثالژاً ثعل یه کذلك فإن آقر آریع مرات في مجلس 
واحد فھو بمنزلة إقرار واحد؛ وإن آثر بالزٹاء ٹم رجع عنه صحٌ رجوعہ. لما 
روی عبد الله بن بریدةعن أبيه قال: کنت جالسآً عند النبي پچ إذ جاء رجل 
یقال لہ: ماعز بن مالك فقال: یا تبي الله إئي قد ژثیت وإبي آزید أن تطھرنی: 
نقال لہ النبي قل: ہارجع؛ فلما کان من الغداة آثاہ أیضاً اعترف عندہ 
بالزئی؛ فقال لە النبي قا: اارجع؛؛ ثم آرسل النبي 88 إلی قومہ فسألھم ' 
عنه. فقال ثھم: اما تعلمون من ماعز بن مالك الأاسلعي ھل ترون بە باسأ او 
تنگرون من عقله شیثاً ؟٤‏ فقالرا؛ یا ئیي الله ما نری بە باسا وما ننگر من عقله 
شیا ثم عاد إلی النیي قي الثالثة؛ فاعترف عندہ بالڑٹا أیضاً فقال؛ یا ثبي الله 
طہرنيی؛ فارسل النبي پل إلی فومہ أیضاً فسألہم عنہ: فقالوا لە کما ٹالوا لە 
المرۃ الاولی ما ٹری بە باسآً وما ننکر من عقله شیٹاء ٹم رجع إلی النبي ےڈ 
الرابعة ایض"اً فاعترف عدہ بالزتی۔ فامر التبي ٹل فحفرنا له حفرة فَجُعل قبھا 
إلی صدرہ؛ ٹم آمر ال اس ان برجموہ۔ وفال بریدة: گنا نتحدث اصتحخاب 
النبي پچ بیننا أن ماعز بن مالك لو جلس ٹي رحلہ بعد اعترافہ ثلاث مرار لم 
یطليه وإنما رجمە عند الرابعة'''. فدل علی أن الموجب للحد هو الإقرار 
اربعا: 


)۱( مسد أحمد بشرح الہٹا اف 
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فإذا تم إقرارہ ریم مرات ساله القاضی عن الزنا ما ہو ؟ وکیف هو ؟ 
آین زنا ؟ وبمن نا ؟ ولا یسأله متی زٹا لأن تقادم الزمان لا یمٹع من قبول 
آر 

ریستحب للقاضی ان یلق الرجوع. لما روی عکرمة عن این عباسن ان 
نی ٹا قال لماعز بن مالك؛ ؛لعلك قَِلْتٌ آو غمزت أو نظرت؛ قال: 
لا قال: آأفنگتھا۔ ؟؛ قال: نعم قال فعند ذلك أمر برجمه , 


جوع عن الاإقرار: 

وإذا رجع عن [قرارہ قیل الحد آو فی وسطه خلّى سبیله: لان 
رجوعه إخبار یحتمل الصدق کالإقرار ولا مکلذب لە فتحققث الكبھة 
ثتعارض الإقرار بالرجوخ؛ لما روی جاہر بن عبد الله قال؛ کنت فیمن 
رجم الرجل یعلي ماعزاً إنا لما رجمناہ وجد سن الحجارۃ فقال: أي قوم 
ردونی إلی رسول اللہ پل فإن قومي قتلوني وغژوني من نفسي. وقالوا 
ان رسول الل ڑا غیر قاتلك قال: فلم ننژع عنه حتی فرغنا مله۔ قال؛ 
الما رجعنا إلی رسول الل ےل ذکرنا لە قولہ: فقال: :الا ترکتم الرجل 
اوجئتموني ہ:۶۷, إنما آراد رسول الل پل آن ینثبت في آمرہ إِن وجد 
ػبھة یسقط بھا الحد اسقطه لاجلھا۔ وإن لم یجد شبهة لذلك اقام عليه 


وحد الڑنا للمحصن الرجم بالحجارة حتی الموث. 





() مید اتد بشرع انا ۹۴/1١‏ 






۸ الفقہ الحعي وادله (فقہ السابلات) 


من المحصن ؟ 

المحصن قي حد الرجم من اجمع فیہ شرائط ال(جصان۔ وھی سبعة؛ 

,ةیَرَحلا۔١‎ 

۔لقعلا۔٢‎ 

٣۔‏ البلؤغ. 

4۔الإسلام, 

٥۔‏ النکاح الصحیح۔ 

,لوخدلا۔٦‎ 

۷ کونھما علی صفة الإحصان۔ 

آما الحریة فلقولہ تعالی: فو تََکنَ زقَف کا عَل الْنحدّکت بے 
لداب [اسا: ٢٢‏ ارجپ علیھن عقوبة نتنصف. والرجم لا بتنصف نلا 
بجب علی الاماء, 

وآما العقل والبلوغ؛ فلائہ لا خطاب بدوٹھما. لقولہ قناڑ: +رقع الٹلم 
عن ثلاثة عن المجٹون المغلوب علی عقلہ حتی یفیق؛ وعن النائم حتی 
بستیقظ وعن الصیي حٹی یحتلم؛'''. واتي عمر ہامرأۃ قد فجرت ٹامر 
برجمھا فەڑ لی رضي اف عنه فاخذھا قخلی سیلھا : فأخبر عمرہ قال: 
ادعوا لي علیاء فتاء علي رضي ا عله فقال: یا آمبر المژمنین لقد علمت أن 
رسول اللہ ہلا قال: ارفع الفلم عن ثلائة عن الصبي حتی یبلغء وعن الٹائم 
حتی یستیقظ: وعن المعتوہ حتی ببرأ) وإن ھذہ معتوعة بني فلان لمل الذي 





"١)‏ سن ایی فاره 1/+ؤ۱, 


کیب الحنوھ ۲ 










وأما الإسلام فلٹول ابن ععر رضي اللہ عنھما؛ من اشرك باللہ فلییں 
ن. وروی رفعہ إلی رسول اللہ 38. وما روي أنە ٹچ رجم بھودیین 
رجمھما بحکم الوراۂ. فعن ابن عمر أنە قال: [ن البھود جاؤوا إلی 
نی قل نڈکروا لہ أن رجلاً منھمء وامرأة زنیاء فقال لھم رسول ال 8: 
تجدون في التوراۂ غي شان الزنا ؟٢‏ فقالوا: فضحھم ویجلدون: فقال 
اللہ بن سلام: کذیتم إن فیھا الرجم؛ اأتوا بالتوراة فنشروھاء فجعل 

ھم یدہ علی آیة الرجم؛ ٹم جعل یقرا ما قبلھا وما بعدھا:ء فثال لہ 
ید الله پن سلام: ارفع پدك فرقعھا فإذا فبھا آیة الرجم؛ فقالوا: صدق 
محمد قیھا آیة الرجم؛ قامربھما رسول الله ا فرجما'٣'٠‏ 
واما التکاح الصحیح فلقولہ ہ: ٭البکر بالیکر جلد متة؛'. والبکر 
لمن لم یتزوج. ولآن بە یتوصل إلی الوطء الحلال٠‏ 
وآما الدخرل فإنما بشترط لفولہ قےچؤ: اوالٹیب بالٹیب جلد مثة والرجم؟ 
الثبب هو الواطیء في النکاح الحلال في القبْل. ولأن هذہ نعم متوافرۃ 
تکاملة ساد لہ عن الفاحشة. ئکانت جنایتہ عند وجودھا متغلظۃ. فإن 
ناية والمعصیة عند تکامل ثعم المئعم اقبح؛ وأفحش قیناسب تغلیظ 
قوبة قی حقه. 


وآما کوٹھما علی صفة الإحصال+ فلآان کل وطہ لا یبوجب إحصان أحد 


سن ا دازد ۲٤٤/1‏ 
نصب ارایة ۳۲۷۳ء 
ستن أبي عارد ۱٥۴٥/1‏ 
) نحیح سلم ۱۴۱۹/۳. 








7 النتہ الحئی راو (ئتہ السانزیی 


ہے تیچ ےممےے مج رش سب ت ۴ 
الوْاطَيِنِ لا بوجب إحصان الآخر فلو نڑوج ہصبیۂء آؤ مجنونةء آو کائی 

وکذا لو کائت حرۃ عاقلۂ بالعة وھو عبدء آو صبي؛ او مجنون لا تغبر 
محصنة إلا إنا دخل بھا بعد الإسلام؛ والعتق والبلوغ والإقائة. فحیتتذ یھ 
محصناً بھذہ الإصابة لا ہما قہلھا. ۱ 

فالإحسان هنا خصال حمیدة: وأوصاف جمیلة. یلبت یاقرارء أو شہادز 
رجلین: أو رجل وامرائین. ویكئي في ال(حضان أن یقول الشھود دخل بھاء 
وکذلك إِن کان بیتھعا ولد معروف لأنہ دلیل ظامر علی الدخول في النکام 
الصحیح. وذلك یٹ بە الإاخصان۔ 

ولو دخل ہامرأة؛: ٹم طلقھا وقال وطنتھا وانگرت سار ھا ولا ٹکرون 
محصنً لجحودھا. وإذا کان أخدغما محصن دون الآخر مق کل واحد بح 


مسائل: 

لو زطیء أجنبیة فیما دون الفرج فإله یعزّر باجماع الأئمة. لو زفت إلیہ 
غیر امرأنہ فوطٹھا لا یح وعليہ مھر المثل, ولا یحد قاذفہ ویثیت تب 
ولدھا وعلیھا الع 

من وجد امرأۃ علی فراشہ فوطٹھا فعليه الحد لأنھا لا تشبہ سال الزتاف 
لاله هناك جاھل بھا ولا یثیت النسب في ولد هد وگذا إذا کان أعمی لہ 
یمکن الئمبیز یالسزال إلا إذادعاھا فأجاہئہ اجنبیة وقالت: آنا زوجتك فرظٹھا 
لم یحذ؛ ویثبت تسپ ولدھا عنہ وھي کالمزقوفة إلی غیر زوجھا۔ 

من تزوج امرأة لا بحل لە نکاجھا فوطٹھا لم یجب عليه الحد ویعزّر عند 
أي حنیفة وعندھما یحد إذا کان عالماً بذلك. لاہ عقد لم یصادف محله 
ٹیلغو ودلیل أبي حنیفة ان الله آباح نکاح ذوات المحارم في شریعة بعض 





۲ اب الحنوہ ۸س 


نبباہ, . ھن آتی آتی امرأۃ اجیة في دیرھا یحد إجماعاً. ومن آتی زوجته في 
ماغلا بعد ویمژر وقد آئی جزاما۔ 

وشیا علی ذلك الفمل ل ید تھا وق ال کر حتف رح اف 
پعزر۔ ۔. وقال الشافعي: بقتل الفاعل والمفعول به علی کل حال محصتین کاتٹا 
اآو غیْر متحصثیؾق: وإنما لم پأخذ أبو حتیفة بالحدیث لائە معا آنکر علی 
راویه۔ انظر المیزان في ترجمة عمرو بن أبي عمرو۔ 

من وطیء بھیمة یعژر لانه لیس:پڑتا. ولو مکنت امرأة قرداً من نفسھا 
فوطٹھا کان حکمھا کإتیان الرجل البھیمة 

تی سقط الحد عن احد الزائیین بالشبھة سقط عن الاخر للشرکة کما إِڈا 
ادعی اأحدھما النگاح والآخر ینکر ۔ 

متی سقط الحد لقصور الفعل فإن گان القصور من چھتھا سقط الحد عٹھا 
ولم یسقط عن الرجل. کما إذا کانت صغیرة: أو مجنونة؛ آو مکرعة: أو 
نائمة: وإن کان القصور من جھتە سقط عتھعا جمیعاً کعا إذا کان مجنوٹا آو 
سیا أزمکرعا. 

من فجز ہامرأة ٹم تزوج بھا اقیم علیه الحد بالاتفاق۔ وقي روایة لأبي 
یوسف لا حد عليه ۔ وکذا یجب علبھا الحد أیضاً إذا زنی بھاء ثم تڑوجھا۔ 
من أقر آنه زتا بامرأة وھي تنکر لم بحد عند أبي حتیفةء رعندھعا يد 
لا جاء عن ابن عبّاس أن رجلا من بکر بن لیٹ آتی الٹبي 4 فاقر آنه (ڑتی 
بامرأة) آریع مرات قجلدہ مئة وکان بکرأً ٹم سألە البینة علی العرأۃ فقالت: 
کذب والہ یا رسول الله قجلدہ حد الفریة ثمائین اک 















( مین آسي داود ٦٦١/١‏ 





۲ النتہ الحتلي راد (قت العمابلاٹ) 


ہ×-ل×٦صسسے۔‏ مےسمسسسس۔۔--..۔ سس سس سے 





حد الزاني المحصن: 

حد الزاني إذا کان محصناً الرجم بالحجارة حتی یموت. لحدیث ماعز 
الاسلمي أنہ ‏ رجعہ وکان مخصناً! رفال : ١لا‏ یحل دم امریء سلم 
یلہا أن لا إله إلا اللہ وائي رسول اللہ إلا بإحدی ثلاٹ: الیب الزاني؛ 
والنفس بالنفس: والتارك لدینہ المفارق للجعاعةہ''. ورجم پل الغامدیة, 
وعن عبد اللہ بن عباس أنُ عمر بن الخطابِ رضي اللہ عنه خطب فقال: 
إِن اللہ بعٹ محمد اق بالحق وائزل عليه الکناب؛ فکان فیعا أنزل علیہ آبة 
الرجم؛: فقرااھا ووعیناہاء ورجم رسول اللہ ہہ ورجمٹا من بعدہ: وإئي 
خشیت إن طال بالناس الزمان أن یقرل فائل! ما نجد آیة الرجمْ ٹي 
تاب اللہء فیضلوا بترك فریضة آئزلھا الله تعالی؛ فائرجم حث علی من ڑئی 
من الرجال والنساء |ڈا کان محصۂاً إذا قابت البینۂ آر کان حمل آر 
اعتراف؛ وآیم اللہ لولا أن یفول اللاس: زاد عمر في کاب الله عز وجل: 
لکیھا'''. والابۃ عي: (إذا زا الشیخ والشیخۂ فارجموعما الئة تکالاً 
من الہ واللہ عزیز حکیم)'', وھذا ما قالوا: إنه قرآن سخ لفظہ وبقي 
حکمہ, وعلی ذلك إجماع العلماء, 

يْخرٌج إلی رض فقباء کما فعل الئبي قٍ ہماعز۔ ولانہ ایکن لرجمەہ 
ولکلا یصیب بعضھم بعضاً. ویعطفون عليه کصفوف الصلاۃ إذا آرادوا 
رجمہ؛ وکلما رجم قوم تنحواء ویقدم آخرون لرجموا: ولا پحفر لہە؛ 
ولا یربط ؛ ولکٹە یقوم قائماً وینتصپ للناس؛: وأما المرأۃ فإِن شاہ الإمام حفر 
لھا. لان النبي ےا حفر للغامدیة۔ ولان الحئر استر لھا مخاقة نل تکٹف 





)1"( سحخ سلم ۳۰۲/۳٣۔‏ 
)٢(‏ سنی آپي فارہ ۱4٤/74‏ 


٢ /۲ الڑجان‎ .)۳( 








کیب الحدود ۴'۰۳٣‏ 


وإن شاء لم بحمر لھا۔ لأنہ یتوقع متھا الرجوع بالھرب۔ ففي روایة (فأمر 
بی قنَثکُٹٗ علبھا ٹیابھاء ٹم أمر بھا فرجمت)'''۔ وفي روایة اوأمر بھا 
افحفر لھا+ وأمر بھا فرجمت!"'ء 
 ."‏ وتندیء الٹھود بالرجم؛ فترجم: ثم القاضي؛ ثم الناس. والما بیدا 
پالشھود امتحائاً لھم ٹربعا استعظموا القتنل فرجعوا عن الشهادة ورہما اع 
بعض الشھود غن الرجم فلا پرجم۔ لأنہ دلیل رجوعه۔ وکڈا إڈا غابوا وکذا 
إذا ماتواء آو مات پعشھم؛ ورکذا إذا جنواء أو فسقواء او تذفرا فحدرا: آر 
حد احدھم: آو عمي؛ آو خرس آر ارثد, لان الظاری؛ علی الحذ قبل 
الامتیفاء کالموجود فی الابتداء. کما في رجوع المٹر قصار کأتھم شھدوا 
وھم بھذہ الصفۂ فلا بحد. 

ما إذا امننعوا من غیر عذر بأن کائوا مرضی؛ او مقطوعي الأبدي قعلی 
القاضي أن برمي؛ ثم یأمر الناس بالرمي وإن شھد أریعة علی اییھم ہالزنا 
وجب علیھم أن ییدؤوا بالرجم. وکڈا الإ خحوۃ وذو الرحم المحارم ویستحب 
لم الا یتعمدوا لە مقثلاً, وآما غیرعم فلا باس لکل ھن رمی أن پتعمعد مقثله. 
لأنہ واجب القخل ۔ وإن کان الزائی مقرا ابتدا الثاضي؛ ثم الناس. 

فان کانت الزائیة حاملاً لم ٹرجم حتی تضع؛ ویفطم الولد: لأن رجنھا 
پٹلف الولد؛ وذلك غیر مستحق لما روی بریدة قال: جاءت الغامدیة فقالت؛ 
یا رسول الله إئي قذ ژئیت فطھرني. وإنہ رڈھا. فلما کان الغد قالت: 
یا رسول اللہ لم تردني ؟ لعلك ان تردٹي کما رددت ماعزا۔ فواللہ إي 
لحیلی۔ قال: فإما لاء فادھبی حتی تلدي؛ فلما ولدت أئنہ بالصبي پي 
خرفة. ثالت: عذا قد ولاتہ۔ قال؛ ہادھبی فارضعیه حتی نفطب؛ فلما 











۱٥١١/٤ :سح اہی دایہ‎ )١( 
۱۵۲/٤ سان ۴ دارد‎ )١( 





۳ القق الحطلی وادلہ ائٹ السابلاں 


صسےسےے 





فنتضح الدم علی وجه خالد فسبّھَا فسمع ثبي الله اي سبّہ إیاھاء فثال: امہلا 
یا خالد والذي نفسي بیدہ لقد ثابت توبة لو تابھا صاحب مَکس لغفرلہ؛ ٹم 
مر بھاافصلی علیھا روقت!'. 

المکس؛ الضرییة التي تقرض علی المظلوم, 

وبُكُل المرجوم: ویکفن ویصلی عليہ؛ لان قتل بحق فلا یسقط الغسل 
کالمقتول قصاصا, وقد صلی النبي لچ علی الغامدیة. وقال لأصحابة بعذ 
حد ماعز یومینء آر ثلائذ: ۸استغفروا لماعز بن عالك٭ فقالوا: غفر اللہ 
لماعز بن مالك۔ فقال رسول ال کچؤ: ؛لشد تاب ثویة لو قسمت بین آمة 
لوسعٹھم؟'''. ولا یجمع في المحسّن بین الرجم والجلد . 


حد الزاني غیر المحصن : 

حد الزاتي إذا کان غیر محصن مئة جلدة یامر الإمام ہضریه بسوط لا قد 
فیه مثل الخیزران ضرباً وسطاً یفرق علی اعضائہ. ولا یسں بالضرب را 
ولا وجهه ولا فرج. والضرب المتوسط بین المبرح وغیر الەؤلم, لأن 
المبرح یھلك؛ وغیر المؤلم لا پحصل بە الژجر۔ وتنزع عنہ ثیایه ما خلا 
الإزار لان الثیاب تمنع وصول الألم إليه. قال اللہ تعالی : لالم ال 
فی ین الک ڈالٹرر: .1٦‏ 

ویفرّق الضرب علی اعضائہ, لان الجمع قي عضو واحد بھلکہ. والجلد 





, ۱۴۲۴/۳ صحح سلم‎ "٦) 
صحیح سلم ۴ ۱۲۲۲ ٴ‎ 0۲) 





اچر لا مھلك. ولانہ یجب أن یوصل الالم إلی کل الأعضاء کما وصل إلیھا 
إنذۃ إلا أنە یتفي الأعضاء التي لا یؤمن فبھا التلف؛ أو تلف ما لیس ہمستحق 
التلف لیس ہمستحق, فالراس والفرج مقثل. والوجه مکان البصر 
الشم. وقد تھی رسول ال ِ عن ضرب الرجھ في الحد قال 8: ؛إذا 

ب احدکم فلیتق الوجہ؛"'. 

ویضرب الرجل في الحدود کلھا قائمغیر ممدود. ولا یلقی علی وجھه 
علی الأرضس ولا تشد پذاہ. 

ولا تجرد المرأۃ إلا عن الفرو والحشو: لن مبتی حال النساء علی 
السٹر۔ وفي نزع ٹیابھا کشف عورتھاء وتحد قاعدۃ لانە آستر لھا فتلف ٹیابھا 
'علبھا۔ وتربط الثیاب: ویتولی لف ثیابھا علیھا امرأة. 

زیرالي بین الضرب ولا یجوز أن یفرقه في کل یوم عدداً من السیاظ : لان 
لا یحصل به الإیلام لکن لو جلدہ في پوم خحمسین متتالیة: ومثلھا في الیرم 
التالي اجزأہ علی الأاصح. 
ولا یجمع علی غیر المحصن بین الجلد والشي إلا أن یری القاضي في 
اذلك مصلحة فیعزر بە علی مقدار ما یری ذلك فَإن رأی ذلك عله علی طریق 
تعزیر لا علی طریق الحد. لقوله تعالمی : ا ايد اي ادا یہ يانة 

4ائور:٤)؛‏ وعذا بیان لجمیع الحد فلا یزاد عليه. لو کان النٹریب مع 
حداً لکانت الغایة بعض الحد۔ ولآن الحدود معلومة المقادیر ولیس لللقي 
مقدار في مسافة الہلدان: 

والنفي بالنسیة للمرأۃ یفتج علبھا باب الزنا لقلة استحیاٹھا من عشیرتھا. 
'اوفیه قطع المادۃ عنھا فرہما اتخذت الڑنا مکسباً وفیە من الفساد ما لا یخقی. 


۰7 سنن أبي وارد ۹۹۷/٤‏ . 





۴۰٦‏ النة الحلي وائك (نت السا9ت) 





وإلیه الإشارة بقول علي کرم اللہ وجھه کفی بالتغریب فتنة. واما قولہ 5ؤ ١الئیں‏ 
بالثیب جلد مئة ٹم الرجم؛ والبکر بالبکر جلد مئة ونفي سن؟'''. فالأبة مأخرۃ 
تہ فنسخہ ونیان ذُلك أن الأصل کان الإیٰذاء لفرله تعالی؛ و لََاذْرَمُمًا زادے: 
٦ڑ۔ئم‏ سخ بالجبس بقولہ تعالی: پام یس کو ہک ئن اوت 4 اد 9 
ای قولہ: ‏ اَوَیَ اك سیل ئم قال پےی: خخذرا عني ند جمل اللہ 
ھن سیلأً الثیب بالئیپ جلد مئة ثم الرجم؛ والبکر پالبکر جلد مئۂ وئقي 
سنة4, قگان بیان للسبیل الموعود بالایڈ. ٹم نزلت آیة الجلد قي سورَۃ النور 
فکانت اسخة للکل. او نقول هو حدیث آحاد فلا ہژاد یہ علی الکتاب , 
وہذا عمر رضي الله عنہ ثفی رجلأأ فلحق بالروم فقال: لا أنفي بعدھا 
أحدأً ولو کان ای حدالم بجز ترک فال تعالی: ٭ للا تعفر َارَآنة :اق 
ان کم هار اَی (انرر: 1٢‏ فدل علی أنه کا سیاسة وتعزیراً: 





حد المریض والحامل والحائض والنفساء: 

تن زی المریض؛ وحدہ الرجم رُجم۔ لان الإتلاف ستحق علیہ ٹلا 
معنی لئأخغیر الحد بسبب المرض وإن کان حذہ الجلد لم پجلد حتی پُشقی 
کي لا يفضي حدہ إلی ھلاکه وهو غیر مستحق عليه؛ ولھڈا إڈا کان الحر 
شدیداء والبرد شدیداً اثُظرِ بە ژوال ذلك, 

وإذا زنت الحامل لم تحد حتی تضع حملھا کي لا پڑدي إلی ھلاك 
الولد۔ اوعو نفس محترمة, وقد اھل رسول اللہ قا القاندیة حتی وضعٹث 
حملھاء ثم آرضعتہ حتی فطعتہ. وإن کان حڈھا الجلد فختی تعلا من 
تقاسھا. لان اللاس نوع عری. وتجلد الحائفس في حال الحیفضض. لان 
الحیض لیس بمرشی, 


(1 من اارلی 14571. 








کیب الحنوہ ‌ۂ۰۷؟ں 





۱ وإن کان خدھا الرجم رجمت في التفاس. لن التاغیر إنما کان لأاجل 
لد وقد انفصل, لما جاہ عن الغامدیة في روایة أخری اٹھا جاەت إلی 
ہی پا فقالت: إتھا حبلی من الزٹی ففال؛ ١‏ آنت ۹۴ قالت : :تعم فقال لھا: 
احتی تضعي عافي بطلك؛ قال: نکفلھا رجل من الانصار حتی وضعت. 

: فاتی انس 8ڈ ققال: ئد وضعت الغامدیة۔ ثقال: ١إا‏ لا ترجعھا 
إندع ولدھا صغیراً لیس لە من یرضعہہ فقام رجل من الأنصار ففال؛ إلئٌ 
ضاعہ یا ثیي الل. قال رگ وفال ابو حتیفة! تؤخی إلی أن پستفتی 
لدھاعنھا إذَا لم یکن أحد یقوم بتربیتہ. 


٭ ےج *٭ 





))0 صحح سلم ۳/ ۲۲٢۱۔‏ 


- النك العتقی وك لت السائلا) 


حذالقذف 


القتڈف في اللغ: الرمی مطلقاً. والثقاذف: الترامي. وفال تعالی: فبُل 
نیف يللي عل ال مَدمَنمُ 4 (الانیاء: ]٣۸‏ أي بأني بالحق ویرعي بالحق, 
رفال تعالی: <ربكيْقْک پَلتَْپ بین گن کی4 امیا: .0٠۴‏ أي: کاٹوا 
یرجمون الظنون أئھم بیعٹون: وفي حدیث عائشة: وعندھا قینتان تغنیان یما 
ثقاذفت یە الأنصار یوم بعاث. أي تشاتئٹ في أشعارھا: وآراجیڑھا التي 
قالٹہا ففي تلك الحرب. وفیہ معنی الرمي لان الشٹم رمي ہما یعیبہ ویشیته. 

والقاف في الشرغ: ارمی مخصوص. وعو الرمي بالزنا دون غیرہ 
والاصل فی قولہ تعالی : ف والی و الٰطصتت مل با 2 شب ڈیرٹ 
فی جلد ب۹ (النور: 1]۔ فان قیل: الس ورد في قذف المحصبئات نکیف 
آشرکٹم المحصّتین معھن ؟ فلنا: اللص وإن ورد فبھن فالحکم یثبت ٹي 
المخضنین بدلالة النص . لآن الوجوب لدفع العار وعو یعم الجمیع, وإنما 
خضین لان القذف ني الأعم لہن. 


ٹہوت حد القذف: 
بثبت حد القذف پإقرار الفاذف مرة واحدۃ: وبشھادۂ رجلین کما فی سائر 


الحقوق. وفي الحدیث: إن: ھلال بن ام قذف امرانہ عند النی ڈ5 
بشریك بن سحماہ فقال الٹبي قے: ١البینة‏ أرحڈ فی ظھرلا؛'''. 


)0 صبح البخاری ۲٠٠٢‏ 


ا 











من هو القاذف ؟ 

فإذا قذف الرجل رجلاً مُحضتاً؛ أو امرأۃ محصنة بصریح الڑنا بأن قال: 
یا زائي؛ او آنت زثیت: او آنت زاؤٍ؛ او یا زائیة او آنت زائیةء او یا بن 
الزائي؛ یا بن الزائیة۔ آما إذا قال: أنت أزتی الٹاس فلا یحد لآن معئاہ: انت 
أندر الناس علی الزناء وكذلك إِذا دق قاذفاً بالڑنا ان قال لە: صدقت 
فلیس علی المصذق حد القذف لأنە لیس بصریح قي القذف. 


متی یجب الحد ؟ 

جب الحد باي لان قلۂ: ویجب عتد عجز القاؤف عن إقامة أربعة 
شھود علی صدق مقالكہ: ومتی وجب فلا یجوز العفوعنه فإنه حق الشرع من 
جھة, لأنه شرع ژاجراً وھو حد یتضمن عدداً لا تجوز الزیادة علیہ ولا ہد 
آن یکون المقڈوف ممن بتصوٌر منہ فعل الزناء حتی لو کان مجنوٹاء أو حنٹی 
لا یحد قاڈفه۔ 


إحصان القذف: 
ویشترط في العقڈوف أن یتصف بالعقل: والبلوغ والحریة والإسلام؛ 
والعفة عن الزنا؟ أما العقل والہلوغ فإن الصبي والمجنون لا یلحقھعا العار۔ 
لعدم تحقق الفعل متھما۔ واما الحریة فلقوله تعالی: ‏ تَكہِنٌ نَصَفٌ مَاعَلَ 
مسب یرک المَدَابٌ 4 ژالساء: ٤٤]ء‏ وأما الإسلام فلفوله کا : ١سن‏ 
آشرك بالل فلیس بمخضن؟''' وروی وقفة علی اہن عمر؛ وأما العفة فلآن غیر 


۳۱۱/۸ ثصب الرابة ۳/ ۱۳۴۲۷ ستنٰ الیبھقي‎ )١( 


-- النق الحي وا انقہ السابلاٹ) 


العفیف لا یلحقه العار. ولأن حد القذف بجپ جزاء علی الکذب: والقاؤف 
تغیر لعف سادق: 


متی بسقط الحد ؟ 

بسقط الحد عن القاڈف بصدیق العقذرف: أو بإقامة اربعة شھود علی 
ژٹا المقذوق سواہ آقامھا بعد الخدء أو فی علالہ ۔ فإن آقاتھا بعد الحد قال 
في الکرخي؛ اطلقت شھادنہ وأجیزت لان بھلہ البیئة ثبت زٹاؤہ: وانتفی 
الحدعن الضرب الڈيٍ ضربه, فھو ضرب عادي لا یمتع قبول الشھادة. 


متی تجب إقامة الحد؟ 

تجب إقامة الحد بطلب الممذوف. لان لە حقا في دفع المارعن نفےہ۔ 
فحد القذف حق للہ مختلط بحق العباد فمن حیث کونە حداً فھو حق لل کما 
تقدم. وم حبث کونە شرع لدفع العار عن المقذوف فھو حق للعبد. 

ولا ببطل الحق بالتقادم گما لا ببطل بالرجوع عنہ ٹعلق حق الإنسان بہ. 
وَأڈْان فی الجامم الصغیر إلی سٹة اشھر۔ وابو حنیفة لم یقڈر غي ذلك. 
وفزشه إلی رأي القاضي في کل عصر. ومحمد قدرہ بشھر. وقد مر أن 
الثقادم معتبر في الزناء وغیر معتبر ہنا . 


مائون سوطاً للحر واربعون سوطا للعبدء والتنصیف لقوله تعالی: 
شک زضث مَا عق الصتت یرک السَدَاب ٢‏ (اضا.: .]۲٢‏ فمنی عجز 
القاؤف عن إفامة اربعة شھود علی صدق مفالتہ بضرب ثمائین؛ وترد شھادئہ 
بدا بصریح النص فال تعالی: ٭ والب الحصکت تم تر باڑا ارد کہ 
لغ می جلدہ وا ين4 (فور: 11. 











کاب الحدوہ ٦‏ 











ویفزق الضرب علی أعضالہ؛ ولا یجزد من ثیابہ. غیر أنە ینزع عنه الفرو 
اوالحشو. لان بقاہ ذلك یغنع حصول إلالم. والایة وإن کائت مطلقة فلم 
اپدخل العبد فبھا بدلیل قوله تعالیٰ: تی مہ کچ زار ٤‏ والعبد 
لا تقیل شھادتہ وإِن لم یقذنف۔ وإذا حد الەسلم في القذف سقطث شہادتہ 
ون تاب لقولہ تعالی : ف وَلا کا ہد دبا چ۹ (انرر: :]ا ولانہ آذی المثذوف 
اہلسانة فغسلبة اللہ ٹنرۃ لسائه مجازاۃ لە: وثمرة اللسان نفاذ الاقوال فلو قبل 
بعد الثوبة لََوظُمٌ أن قذفہ کان صدفاً فیتپك عرض المسلم. والاسٹٹناء في 
قوله تعالی: ےل الک تاب اب4 (نت. 7٦7‏ واجع إلی ما یليه من الفسق دون 
المنع من قبول الشہادة ولأنہ أقرب إلی الامتتتاف۔ ولآن اللہ ثعالی ذکر 
شیئین الفقسق وسقوط الشھادةء بالتویة یزول عنە اسم الفسق؛ ویقی المتع 
سن قبول الشھادة. لأن ال تعالی اکڈ قوط الشھادۃ بالتآبید فلو کان 
ھادتە تقبل بالتوبة لم یکن لذکر النأبیذ معنی. 

فان ارتد المسلم بعد إقامة الحد علیہ ثم اسلم لم تقبل شھادثه. لانہ حد 
في الإسلام حداً کاملا: وإن حد الکافر في القذف: ثم أسلم قبلت شھادئە. 


صور؛ 

من ثفی نسب غیرہ فقال: یا بن الزالیة٠‏ فان کالت أمەه حیة محصئة کان 
لھا المطالیة بالحد لن الحؾ لھاء وإِن کات غائبة لم یکن لأحد ان یتولاہ 
غیرھا۔ لأن الحد لا یجوز اللیابة فی . وإن کانت أمەه میتة محصلۂ فطاليه الابن 
بحدھا حدً القاأف: 

من لفی نسب غیرہ غن جدہ: أو نسبه إليہہ أو نسبه إلی خاله أو ععہ: او 
زوج آمہ لم یحد قال تعالی: ل ول ايك مر وَإَیمیل وَإِنَحَقٌ پ۴ 
[الرا: ]٣۴۴‏ وإبراعیم جد یعقوب وإسماعیل ععه. ومن نسپ غیرہ إلی غیر 


أییە من صفات السماحة فقال: یا ہن الکرم والجؤد والسخاء لم یحد. 

من قال لغیرہ: لست بابن فلان فإذا لم یکن في حالة الغضب فلا بُِحَڈ, 
لانہ یراد یه المعاثبة عادۃً لنفي شبھه لابیہ في الکرم والمروهةٔ وإٹ گان ئي 
حالة الغضب خُذ. 

من قال لمسلم!؛ یا اسق؛ آو یا حیثء او یاکافر: آو یا سارق: ار 
یاکلب: آو یا غنزیر عزر. لانہ آذاہ بذلك؛ والحق بہ الشّین۔ والحدود 
لا نثبت قیاساً. قوجب التعزیر لینزجرعن ذلك ویعتبر غیرہ. 


دم المحدود هدر: 

من حذہ القاضي؛ او عزّرہ ثمات فدمہ هدر, لأنه مامور من جھة الشرعغ 
فلا ینقید ہالسلامة وقد استوفی بالحد حق الله ہأمرہ۔ فكأن الله أمائہ بغیر 
واسطة فلا یجب الفعان: 


تعزیر الزوج لزوجئە: 

وللزرج أن یعزر زوجنە علی ترك الزینة إذا آرادھاء وٹرك إجاہئہ لی 
فراشہ؛ وترك غسل الجنایة. وعلی الخروج من المنزل. لأنه یجب علبھا 
طاعتہ وطاعة الله تعالی فتعزر علی المخالفة ۔ عذا بعد أن یجلب لھا أدوات 
الزینة: .وإدخال الأئس علیھا ومؤانستھاء وسامرتھا والتزین لھا والفیام 
بدواعي الجماغ معھا وبعد عظٹھا وتذکیرها وتعلیمھاء وتصجھا وإرشادھاء 
وتحذیرھا وتخویفھا علی ترك الصلاۃ۔ والخروج من المنژل بغیر إذنه بعد الا 
پحجر علیھا ریقفل علیھا الباب کما یفعله بعضھم دون ساہق تعریف. ومتی 
بڈل ما في وسعہ من العظة والنصیحة؛ ولم ترشد لە فله ان یعزرھا علی 
مخالفتھاء : 














کپ الغنوہ ۴۳ 


والاصل في جواز ذِلك ما روی البخاري عن عائشة قالت: اقبل ابو بکر 
افلکزئي لکرة شدیدۃة ن0 شدیدة وقال: حبست الٹاس فی تلادۃ و فِبي الموت لمکان 
ا د و وا یسل وی وست عامران 
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وفولەتعالی!؛ وَاصْہَشً)۷ (الاء ٤۰:‏ لکن بعد أن پستنفڈ جمیع عا ف 








تداخل الحدود: 

ومن سرق غیر مرۃ فحد فھو للکل: ومن زئی غیر عرۃ فحد ٹھو للکل؛ 
ومن شرب الخعر غیر مرة فَحُةٌ فھو للکل. لأن المقصود الائزجار۔ آما لو 
زنی وشرب: وسرف فإنہ یجب لکل واحد خٌَ علی حدة لائہ لو ضرب 
لاحدھا رہعا اعتقد أنە لا حدًّ في البافی۔ فلا یٹزجر عٹھا ولا کذلك إڈا 
اتحدت الجثایة . 


اقل التعزیز واکٹرہ: 

اکٹر النعزیر تسعة وثلائون سوطاًء وافله ثلاث جلدات. لأن لاقل من 
ذلك لا یقمع پہ التعزیر, وعذا قول أبی حثیفة ومحمد, ولا پیلغ یه إلی 
الأربعین, لفولہ پ: من ہلغ حدا في غیر حد فھو من المعتدین؟ وھو 
حدیث مرسل, ویضرب ٹفي التعزیر ضرباًغیر متفرق۔ 

وھب الحنفیۂ إلی أنە لا ہزاد في النعزیر علی غشرۃ أسواط لما روی أبو 
بردة الأنصاري آله سمع رسول اللہ ٹل بقول؛ ؛لا یُجلد أحد فوق عشرۃ 
أسواط إلا فی حد من حدود الہ؛'''. 





,۱۸۳۷ صحح الخاري‎ )١( 
.۱۳۳۳/۴ صحیح سلم‎ (٦) 





حد الشرب: 

عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عده أن رسول اللہ ےل قال: الا یزني الزائي حین 
یزني وو مژم؛ ولا یشرب الخمر حین یشرب وھو مؤمن؛ ولا بسرق حین 
یسرق وھو مژمنئ؛ ولا ینٹھب ثھیة یرفع الناس إليه ُیھا آبصارھم وھو 
مؤمن؛"'۶۔ وعن عقبة بن الحارث أن الٹبی ل اس :پش یما آو بابن ئعیمان 
وھو سکران فشق عليه وآمر من في البیٹ أن یضربوہ فضربوہ یالجرید والتعال 
وکنت فیمن شریہ*". 

وعن أبي عریرۃة رضي اللہ عنه قال: أس النبي کے بسکران فامر بصضربہ 
فمنا من یضریه بید؛ ومٹا من یضریه بنعلہ:ء ومٹا من یضریہ بٹویہه؛ فلا 
انصرف قال رجل: ما لہ آخزاہ اللہ ؟ نال رسول اللہ 8ےیج: ؛لا تکونوا عون 
الشیطان علی احیکم؛'''. وعن السائب بن یزید قال: کنا نڑتی بالشارب 
علی غہد رسول ال 8چ وإمرۃ أبي بکر وصدرا من خلافة عمر فنقوم إلیه 
بایدیٹا ونعالنا وأردیتناء حتی کان آخر إمرة عمر قجلد اریعین حتی إذا عتوا 
وقسقوا جلد ثمائی۶'. 

وعن علي رضي اللہ عیتہ فال: جلد رسول ال ڑ2 نی الخمر اُربعین: 
وکملھا عمر ثمائین وكل سنة“۔ وزاد مسلم في روایة وعمر ٹماتین وکلٌ ےن 





[ ححیح الغاري ۱٦٤١‏ 
 )٢(‏ مسیح انخاریٰ ۱٢٤٤١‏ 
(۳) صحیح البخاری ۱٤٤١‏ 
(1) صسیح الخاری ۱٤٤١‏ 
(8) می آبي عاود 6٤٦1ء‏ 
)٦(‏ محح سلم۳/ ۱۷۳۲ء 








کاب الحدود ۴ژ 


الأاصل في وجوبہ ثوله 38: ؛إذا شریوا الخمر قاجلدوھمء ٹم إن شربوا 
فاجلدوھم: ثم اِن شربوا فاجلدوھم۔ ۔ , ۔ االحدیث'''. 

وحد الشرب کحد الزنا من حیث الکیفیة فیجرد من ثیایەء ویفرق الضشربِب 
علی أعضائہ: وکحد القذف من حیث الکمیة ثمائون سوطاً بإاجماع الصحابة 
رضوان الله عليھم۔ 

وعن آنس بن مالك ان النبي 8چ أَي برجل قد شرب الخمر فجلدہ 
ہجزیڈتین تحو أریعین. قال: وفعله ابو بکر فلما کان ععر استشار الناس؛ 
فقال عید الرحمن بن عوف اف الحدود ثمائین قامر په عمر*'۔ 

وعن ٹور بن زید الدیلي ان ععر ین الخطاب استشار في الخمر بشربھا 
الرجلء فقال لە علي بن أبي طالب؛ نری أن ئجلدہ ثمائین فإنه إذا شرب 
یکر ھا کر ماق وإذا عڈی افتزی؛ آو کا قال فجلد عمر في الخمر 
قیات ۸ 








ثبوت الحد: 

ویثبت الحد بإقرار الشارب مرۃ واحدة؛ ویشھادة رجلین؛ ولا تقبل فیه 
شھادۂ التساء مع الرجال ولا مدخل لشہادۃ التساء في الحدود فمن شرب 
الخَر وڈ وریحھا موجود معەه؛ و جاؤوا بهە وخو سکرانِ: قشھد علیه 
رجلان بذلك فعليه الحدء وکذا إذا أفر وریجھا موجرد معه؛ وإنما شرط 
وجود ریجھا معه وقت الشھادة. لان من شھد علی رجل بزناء متقادمء آو 
شرب عمر متقادم أو سرقة قدیعة لم تقبل الشھادة. 


() سن اہي داوہ ۱۹4[1۔ 


)ہ٦‏ صحیح سم ۳ ۰, 
(۳) المرطاأ ۱۷۸/۲۔ 


۹ القق الحلی وادلے (فلہ الساہفت) 





إِن أفر بعد ذھاب ریجھا لم یحد عند أبي حنیفة وأبي ہوسف۔ وکذا إڈا 
شھدرا عليه بعد ذھاب ریجھا والسکر لم یحد۔ فالتقادم یملع من قیول 
الشھادۃ بالاشاق. ثلا یحد عندھما إلا عند قیام الرائحة. فإن أخذہ الشہود 
وریحھا معہ: أو سکران فذھبوا بە إلی یلد فیه القاضي فانقطعت الرائحة قبل 
ان یصلوا إليه حد إ|جماعاً. وقال محمد یحد وإن ذھبت الرائحة والسکر, 
فالتقادم لا یطل الحد عندہ. ومن أثر بشرب الخمر؛ ٹم رجع لم بحد. لأن 
خالص حق اللہ . 


متی بحد شارب الخمر؟ 

ولا یحد حتی یزول عثہ السکر لیحصل الزجر. لائە زائل العقل في حال 
شکرہ 

وراللکران الذي پحد هو الڈيٰ لا بعقل نطتاً ولا جراہ ولا یعرف 
الرجل من المرأة: ولا الارض من السماہ وھذا قول أبي حتیفة. وعندھما عو 
الذي بھذي وبختلط کلام ۔ 

لا یحد السکران بإقرارہ علی نفسه في حال سکرہ. لاحتمال الکذب نہ 
فیدرأً الحدعك ولا یحد ایضاً إذا وجد منە ریح الخمرء آو نقبأھا. لآان ذلك 
لا بدل علی شربھا باختیارہ لجواز ان یکون آکرہ: أو شربھا في حال العطش 
مضطراً لعدم الماہ قلا یحد مع الشك. 

ولو آرتد السکران لا تبین منە امرأتد. لان الکفر من باب الاعتقاد, ذه 
یتحقق من . لآن اللسان ترجعانعن الثلب. وللٹثك لا تقبل رذئه. 








کپ شرلا ۷ 


کتاہ۔ السرقذ 


المال محبوب إلی النفوس؛ تمیل إليه الطباع البشریة خصوصاً عند 
اجة والضرورة؛ ومن الناس من لا یردعھم عقل ولا تمنعھم آیة أو 
ثء ولا تزجرھم دیانة ولا تردھم مرو٭ة ولا أمائة فلولا الزواجر من 
الفطع والصلب ونحوهعا لبادروا إلی آخذ الأموال عکابرة علی وجھ 
المجاھرة؛ آو خفیة علی وجه الاستسرار۔ وفیہ من الفساد ما لا یخفی 
فشرع الله تعالی القطع والصلب حمےا لاب الفسادء وإصلاحاً للعباد. 
السرفة في اللغة: أغذ الشيء علی سبیل الخفیة بغیر إذن مالکە: سواء 
ن العاخخوذ مالاً آو غیر مال. ومته استراق السمع قال اللہ تعالی: ہل إلَامَن 
اُمََفَ اتک ازبرایم:۱۸٦.‏ 

والسرقة في الشرغ: أخذ العاقل البالغ نضاباً مُحوّزا آو ما قیمثہ نصاباً 
ملکاً للغیر, لا شبھة لە فیہ علی وَجة الخفیة. والنصاب عند الحنفیة: 
انا قیعتہ عشرۃ دراہم یعني: تسعة وعشرین غراماً فضةء أو قیمتھا بشرط أن 
ثیقی قیمة المسروق عشرۃ من حین السرقة إلی حین القطع ۔ فإن نقص السعر 
فیما بینھما لم یقطع عند أبي حتیفة وأبي یوسف. والمعنی اللغوي مراعی في 
'المعتی الشرعي ابتداء وانتھاء۔ أو ابتداء لا غیرء کما إذا نقب البیت خفیة 
راڈ المال من المالك او من یتو متایه مکابرۃ علی الجھار یعئي لیلاّ۔ لأنہ 
وہما أحسوا به فاخذ الشيە امام أعینھم ولا غوث باللبل یعدعم: فتقطع یدہ۔ 










۰۸ الند الہعیي وادئے (فقہ السائلاے) 





لائه سارق لوجود الخفیة ابتداۃ: أما قي الٹھار فلو فمل ذلك لا تقطع یذہ لأانہ 
إڈا استغاٹرا اأغیٹرا فلا یمکنہ الصرفق: فنشترط الخفیة لیلا وٹھاراً فالسرقۃ 
سارفة عین المالك؛ آو من یقوم مقامہا وفي اعتراضس الٹامن وسلبھم 
أموالھم وائتحال صفات الحاکم السرفة الکبری مسارقة عین الحاکم واغوانہ 
لان الحافظ للبلاد باعوانہء ولان آموال الناس مصونة محرزۃ بحفظ الحاکم 
وحمایتہ۔ 

والأاسل في وجوب القطع فولہ تعالی: ۶ وَاَلََارِڈ وََلمَارقٌَ تمُا 
یما ۷ اانساندہ: ۳۸] وقولہ تعالی: ہ9 نما جوا الَذبَ یعَاربون اَل وَرَسولم 
مَََعَونَ نی الس کا5ا4 (المائدۃ: ۲۳]۔ وقول البي پل لأصحابه وقد جي 
بسارق إليه فقال: (ائطظرہہ فقالوا: یارسول ال إنمسا سرق فقال: 
ااقطعوہہ'''. والإجماع. فقد أجمعت الأمة علی قطع ید السارق. 


القیمة التي یجب فیھا القطع : 

رانفق الأئمة لی وجوب القطع في ٹمن المجن . 

لما روٹ السیدۃ عائشة رضي اللہ عنھا أن ید السارق لم تقطع علی عھد 
النبي ےل إلا في ٹمن مَچن حجفة آو ترس''۔ إلا أنھم اختلفوا في ٹمن 
الحجفةء آو الترس۔ قروی مجاعد عن أیمن الحبشي وعطاء عن أیمن بن آم 
ایمن. وھو این بن عبید الحبشي أخو أسائة بن زید بن خارثة لأمہ کما أثبته 
صاحب الإصابة. وقد قال: یقال إنە الذي روی عنہ عطاء رمجاعد حدیث 
القطع في السرفة وقد ارضحت صحة ذلك بشواآمدہ في مختصر الٹرغیب 
والترھیب. انتھی من الإصابة ۹۲/۱. وفال أبو حاتم بن حبان في الثقات. 





۲٦)‏ ستن ایي دارد ٹاؤاجہ 
)٢(‏ صحح الیخارق ۱٦۴٦‏ 





غ بن عبید الحیشی عو الڈي یقال لە ایمن بن ام یمن مولی الٹي 8ل نسب 
إلپر آثبت ل؛ الصحة وکدا الطحازي فقد 'قال قیه: إِئە صحابي معروف 
الصحیة'''۔ 

وقال فيه ابن عبد البر قي الاستیعاب: کان أیمن ھذا ممن بقی مع 
رسول اللہ ہے یوم حنین ولم یٹھزم ٠‏ وروی الحاکم فی المستدرك عن مجاعد 
عن آیمن ثال: لم تقطع الید علی عھد رسول ال 8 إلا في ثمن المجن 


"0 






وثمنه یومٹذ دیٹار 
وروی الحاکم عن عطاء عن اہن عباس رضي اللہ عٹھما قال: کان ثمن 
المجن فی عھد رسول الک یقَوّم عشرۃ دراھم. وھو حدیث صحیح علی 
شرط مسلم واثرہ الاغی'''ء ود طعن في أیمن این ام آیمن وقال فیھ: وکان 
أیمن رجلاً یذکر عت> خیر۔ قال الحاکم فی مستدرکه تعقیباً: فایمن ابن ام 
آیمن الصحابي او آسامة لأمه أجل وانبل آن ینسپ إلی الجھاله فیقال: کان 
رجلا بڈکر من غیر إنما یقال مثل عذا اللفظ لمجھول لا بعرف پالصحة, 
وآخرج الحدیث من وجه ثان عبد الرزاقء وصاحب التمھید عن وجە 
ٹالٹ: والئسائي من وجە راع۔ وآحرج الٰیبھقی من حدیث عمرو بن شعیب 
عن آبیه عن جدہ قال؛ کاٹ ثمن المجن علی عہد رسول اللہ قللل عشرة 
ورافےما: 
والقول الآخر في ٹمن الحجفة: آر المجنّ ما روی ابن عمر رضي الله 





.۲٥۸/۸ سٹن الییھقي‎ )١( 
العمدرك ۹۱/۱٭۳۴,‎ )٥( 
۲۷۰۸/۱ السٹرل‎ )۳( 


(0). سن الیھغی ۲۵۸/۸۔ 


۳۰ الفقہ الحتي وائثنہ (ققہ السماملات) 
عٹھما أن رسول اللہ ال تطع ٹي مجنّ ثمنە ثلالة دراعم: وروي ایض ني رہم 
)0( 
دینار 5 


والاغذ بالقول الأول أولی. احتالاً لدرہ الحد . 











شروط وجوب القطع : 

١‏ آن یکون المال ي موضع حصین محرز لمعنی فیەء والموضع 
الحصبن إما أن یکون دارأء أو محلاًء آو شقة أو غیمة فھذہ گلھا حرڑ. وإن 
لم یکن فیھا أآحد سواہ سرق مھا وھو مفتوح الباب أو لا پاب لە. لآن البناء 
لقصد الإحراڑ إلا أنه لا یجب القطع إلا یالإخراج کما سنینہ: وإما أن یکون 
مُحَضٌناً بصاحبہ سواہ کان نائمأ؛ أو بقظاً. فمن مد یدہ إلی جیب آخر لیاعذ 
محفظتہ خلسة؛ أو لیسرق حاجة تحت رأسہ وھو نائم قطم بمجزد الأخذ لما 
جاہ عن صفوان بن أمیة قال: کنٹ نائماً في المسجد علیْ خمیصةً لي ثمن 
ٹلائین درعمأ؛ فجاہ رجل فاختلسها مئي؛ اعد الرجل اتی بہ 
رسول الل ل فامر بە لیقطع: فال: فانیتہ؛ فقلت: انقطعہ من آجل ثلاٹین 
دزعما آنا ابیعہ وآنسٹ ٹمنھا ؟ قال: افھلا کان ہڈا قبل أن تأتیني بە ؟٦‏ 

ورواہ مجاعد وطاوس أنە کان ٹاثماً فجاء سارق فسرق خحمیصة من تحت 
زاند۳۹ الحدیث, المال المحقوظ بالمکان الڈي اعد للخفظ لا بعتبر ٹیہ 
الحافظ. لأنہ محفوظ ومحصن بدون :صاحیہ إلا ان الفطع لا پجب إلا 
بإخراج المال من المکان المعد للحفظ. لان ید المالك قائعة یه ما لم 
یخرجه من الدار؛ آو المحل أو الشقةء والمال المحفوظ بصاج یجب 
القطع فیه پمجرد أخذہ. کما حصل في خمیصة صفوان فبمجرد سرفتھا من 





,.,. محح البخارىی‎ "١) 
7:۱۴۸/1 سنن اي داوھ‎ )٢( 








کاب الر ا ۹ 


تحت رأسه فقد تمّت السرفة. وعلی ھذا فلو کان المال فی صحراء: او ي 
سجد؛ أو في سوق؛ آو في بیدر وھو قائم عليہ یحرسہ: أو اقام عليه من 
پحرسه فأاخذ خفیة فقد وجب القطع. إنَ دخل السارق الدارہ ولم یعلم 
المالك بدخوله قطعت یدہ. إن دخل اللمی الدار ولم یعلم أحد قطم. إِن 
اشترك جماغة فمي سرقة؛ فاضاب کل واحد مٹھم عشرۃ دراھم قطموا. إن 
سرق واحد من جماعة عشرة دراھم قطع ویکون ذلك القطع لھم جمیعاً۔ لو 
دخل دارا فسرق من غرفة مٹھا درھماً؛ فآخرجہ إلی ساحتھاء ثم عاد فسرق 
درععاً آخر ولم بزل یفعل هکذا حتی سرق عشرۃ فھذہ سرقة واحدة. فإذا 
أ حرج العشرة من الدار قطع . 

لو احرزت الفاکھة؛ والقمح؛ واللحم ووضع في ثلاجة؛ وأغلق علیہ 
قسرق قطع۔ لو سرق المصحف المحلّی لبییعہ قطع. ومثلہ الکتب الشرعیة 
لپیعھا لا لاقنٹاٹھا قطع, ولو سرق الطیب قطع. لأنہ مما لا بسرع إلید 
الفساد. 





ا لا ہجب فیە القطع : 

لو ائتہبء آر اعظطی؛ أو سرق عالاً ظاھراً کالثمار علی الأشجار: آو 
الحیوان في المرعی: أو السلعء امام المحل الجاري علی الطریق لا داخل 
" المحل لا یجب الفطع لما روی جابر عن النبي ا قال: ؛لیس علی خائن 
ولا منتھب ولا مختلی فطع؛''' والخائن الڈي سرق الأمانة التي استودعھا۔ 

ِن دخل السارق الدار وعلم بە المالك؛ والسارق یعلم ذلك لا یقطم . 
لالہ جھر ولیس بخفیة۔ 

لو دخل داراً فسرق من غرفۂ مھا درهمأ؛ قخرج یه إلی خارجھاء ثم عاد 





۵ مین الٹرمدي 1/۴. 


۳۲٢‏ القق الحلي وائلہ (فل السابلات) 








حتی فعل ذلك عشر مرات لم پفظع لآنھا سرقات. إِن دخل اللمی لیاؤ:؛ 
وصاحب الدار فبھا إِن علم کل واحد منھما پصاحبه لم یقطع . ولو سرق ثوباً 
لا بساوی عشرۃ دراہم؛ وفي جیبە محفظة فیھا آکٹر من عشرة فعن أبي حنیفۂ 
إذا لم یعلم بھا لم یقطم. وإن علم بھا قطع. إذا اشترك جماعة في سرقةء 
ناصاب گل واحد مٹھم أفل من فیعة ۲۹ غراماً فضة لم یقطعوا رضمن کل 
مٹھم ما اصابٍ ولا قطع فیعا یسرع إلیه الفساد کالفواکه الرطبة؛ واللبنن 
واللحم غیر المحرژ والمحفوظ. لما روی رافع بن خذیج فال؛ سمعت 
رسول الله 8 یقول: الا فطع في تُ ولا كْر؛''' والکٹر الحِمّار الذي غي 
الٰخل. ۔ واٹمر أئي: غلی الشجر, 

وأنحرج ابو داود فی مراسیلە عن الحسن البصری أن النبي 8چ قال: ١إٔي‏ 
لا اقطع في الطعام؛'''. ورواہ عبد الرزاق في مصنفه عن سفبان فال؛ هر 
الطعام ألذي یفسد من ٹھارہ کالثرید واللحم. ولا قطع في سرقة آلات اللھو؛ 
والئرد والشطرنج والعرائس؛ ولا ما یتاؤل فیە الإنکار۔ ولأنه یصدق دغعواہ 
في نأویله الإنکار. وھو ظاہر حال المسلم ہل یجب عليه ذلك. 

ولا قطع في سرفة المصحف. لالہ یتاول في اذہ للقراءة والنظر فیە. 
ون کان عليه حلیة تیلغ نصاباً ء ومثله سرقة الکتب الشرغیة إذا افتٹاھا ولم 
یعھا. لأن المقصود منھا فراءة ما تبھا فان تصد ببعھا فلا یتاول في أخذھا 
فیقطع. ولا قطع في سرقة الفاکھة علی الشجر والزرع الذي لم بحمند 
ولا قطع في الطیر: والدجاج المخلّی فإن کان محرزاً مصانا وسرق من 
حرزہ ففیه القطع , 


ولا فظم من مال للسارق فیە شرکة لأن لە فیە حقاً. واثبرت ملکہ ٹي 


() :سن الٹرمیق ٢/۴‏ 
 )۷٢(‏ لعب الرب؛ *:٣١٢۴‏ 











کابشرة ۴۲۲۳ 


بعض المال شبهة. ولا فطع في سرفة مال ہو حق عام لأنه مال للکافة وھو 
منھم. ولا قطع في سرفة کلب؛ ولو عليہ طوق من ذھب. لان المقصود 
سرقة الکلب وھذا تابع لە إذ لو آراد سرفة الطوق لقطعہ من الکلب وأخذہ 


ولا قطع في سرقؤ من آبویەہ أوولدہ: آوذی رحم محرم مثہ. آما الأبوان 
والولد فلبسوطۂ البعضی في مال الآخر. والرسول ‏ بقول: انت ومالك 
لاييك؛ والبِط في اللغة: المتبسلة علی أولادھا لا تتقبض عٹھا فید الأبوین 
في مال الولد وکذا الولد؛ وکذلك في الدخول في الحرز والمکان الحصین 
فی الحرز بالنسبة ٹلابوین وللولد خلل. واما ڈو الرحم المحرم فلوجود 
الإڈن في الدخول. وقد مز ان من دخل بإڈن وسرق لا بقطع , 

ولا تطع في المال المسروق من بیت الأصہار؛ آر الأختان عند ابي 
حنیفة. وعندھما یقطع إذا کان البیت للختن آما إذا کان للبنت لا بقطع 
إجماغاً وکذا مسالة المًھر۔ ولا قطم في سرفة احد الزوجین من الآخر لان 
بینھما سیا یوجپ التوارٹ. وھو شبھة والحدود تدرا بالشبھات: ولو سرق 
من جنبیة ثم تڑوجھا قبل ان یقضی عليه بالقطع لم بقطع لشبھة: وإِن 
ٹزوجھا بعد القضاء بالقطع فکذلك ایض لم یقطع عند أبي حثیفة ومحمد 
للشبھة. وقال أبو یرسف: تقطع. وکذلك هي إن سرقت من زوجھا رھي قي 
العدۃ لم تقطع . 

ولا قطع علی الضیف إِذا سرق ممن اضافه. لان البیت لم بیق حرزاً في 
حفہ لکوئہ مأڈونا لە في الدخول؛ فیکوٹ فعله غیانة لا سرقةء ولا قطع لی 
خادم القوم إذا سرق مناعھم؛ ولا أجیر سرق من موضع أذن لە في دخوله. 
ولا فطع علی من نقب البیث: او المحل وادخل یدہ فیه فاخذ شیا لم یقطع 
عند أبي حنیفة ومحمد وقال أبو یوسف: یقطع لائە آخذ المال من الحرز. 





٣۲‏ النذہ الحقي وادل ائلہ المعابلات) 


ولو ار بسرقة ولا یدري لمن هي لم بقطع لان الإقرار لغیر معیّن لا یتعلق 
بہ حکم فپقیت السرقة علی حکم ملکھ. ولو شھدوا علی رجل بسرفة بعد 
حین لم بقطع وضمن المال۔ 


گیفیة القطع : 

ثقطع یمین السارق من الزند وتحسم. والزند ہو المعصم, وکان القیاس 
ینناول الید کلھا إلی المتکب لقوله تعالیٰ : ف9 فَاتْصَمُوا بد يَهُمَاه (الماد: ۴۸] 
إلا أن الٹبي للا آمر بقطع ید السارق من الزند. والیعین فلقراءة ابن مسعود 
وعليه الإجماع, فعن عدي ان النبي قٍ قطع ید سارق من المفصل'''. وآما 
الحسم فلفولہ علیہ الصلاۃ والسلام: افاقطعوہ ٹم احسموہ؛ ولانہ إذا لم 
تحسم فإن ذذلك یژدي إلیٰ التلف. لان الدم لا پنقطع إلا بە. والحد زاجر غیر 
متلف, ولھذا لا بقطع في الحر الشدید؛ ولا البرد الشدید. 

عن أبي ھریرۃ رضي الہ عله أن رسول اه ق2 آني بسارق قد سرق شملۂً 
ففال: یا رسول اللہ إن غغذا سرق فقال رسول اللہ ہا اما إنحاله سرق٤؟‏ ففال 
السارق! بلیٰ پا رسول الله فقال: !اڈھبرا به فاقطعوں؛ ٹم احسعو؛ ٹم 
التوني بەا فقطع ثم أئي یه قفال: ہب إلیٰ اللہ؟ فقال؛ ثبت إلیٰ الله . فقال: 
تاب ال عليك؟!''. 

وصورۃ الحسم أن تجعل یدہ بعد القطع في دھن تد غلي بالنار لینقطعم 
الام : وٹمن الٹھن علی السارق, لالہ المسبب ہالسرقة. فإن کائت یدہ 
البمنیٰ ذایةء آر مقطوعة نقطع رجلءە البسریٰ من المفصل؛ وإن کانت وجلە 
البسریٰ مقطوعة فلا قطع عليه۔ 








,1۷۱/۸ سن الیبہقي‎ )١( 
"۔٣۸۱/) السٹرہ‎ )١( 





کب ال ۰٣‏ 


فان سرق ثائیة قطعت رجلە الیسریٰ؛ فإن عاد ,لم یقطم ویحبس حتیٰ 
رہوٹ., : 
قتقطع في المرۃ الأولیٰ یدہ الیمنیٰ؛ وفي الثائیة رجلە البسریٰ: فإِن عاد 
في الثالكة حبس حتیٰ یتوب. لن الحدود شرعت للژجر غن ارتکاپ الکبائر 
الم تشرع لإتلاف النزس. وفي قطع الید الیسریٰ والرجل الیمتیٰ إتلاف 
للانفس البشریة من کل وجه بعد قطع یدہ الیعنیٰ ورجلە الیسریٰ. 

فعن علي رضي الله عنە قال؛ إذا سرق السارق قطعت یدہ البمیٰ؛ فإن 
عاد قطعت رجله الیسریٰ. فإن عاد ضمتہ السجن حٹیٰ یحدث غیراً إلي 
استحي من اللہ ان آدعہ لیس لە ید یاکل بھا ویستنجي بھا ورجل یمشي 
ہا 

وذھب الشافعي رحمہ اللہ إلیٰ آنه لو سرق مرۃ بعد مرۃ قطعت یدہ بعد یدہ 
ورجله: ثم إذا لم یبق لە ید أو رجل قتل. وا روي می الحدیث في تقطع 
‫اریعة السارق طعن فیه الطحاري. وإذا قطع السارق والمسروق في یدہ ردہ 
لمالکہ؛ فإن کان ھالکا لم یضمنہ. لما رویٰ عبد الرحمن بن عوف رضي الله 
نہ قال: سمعت رسول اللہ 8 یقول: الا یمُژم السارق إذا أقیم عليه الحدہ 
وصحح ابن جریر قول من لم يٛضمْن السارق بعد الحد وفساد قول من ضعنہ؛ 
الم حکیٰ عدم التضمین عن ابن سیرین: والشعيي والنخعي: وعطاء والحسن 
|اونادة. فال: وغلتھم مع الاثر الوارد القیاس علیٰ إجماعھم۔ علیٰ أ۵ أعل 
االعدل إذا ظھروا علیٰ الخوارج لم یٹزموا ما اسٹھلکوہ, وکذا قطاغ الطرق. 
ولو کان السارق في التضمین کالغاصب لتعدیه لوجب الضمان علیٰ ھؤلاء 
التعدیھم وظلمھم. قال وھذا ہو الصواب. لقولہ تعالیٰ: فو فَاَفطْعُوَا يِيَھَُا 



















۱۰۴/۴ سی الدازقطي‎ ١ 


ستا [المائدۂ و یأمر بالتفریم۔ ولو کان لازمالِعرقھم بہ کما 
عرفھم بالفطم!''' ٠‏ ورویٰ ابن أبي شییة بسندہ عن الشعبي قال؛ إِنْ وجدت 
السرفة بعیٹھا عندہ (السارق) أخذت منە وقطعت یدہ. وإن کان قد اسٹھلکھا 
نطعت یدہ ولا ضمان علیہ ورري عن ابن سیرین مثلە: وروي عن عطاء 
نحو ذلك؛ وعن سعید پن جبیر سثل عن الرجل یسرق فتقطع یدہ أیئرم 
السرفة ؟ قال: کفیٰ بالقطع غرماً۔ 





حکم دعویٰ السارق ہملك المسروق: 

وإن ادُعیٰ السارق أن الشيء المسروق ملکە سقط عت القطع . وإِن لم یقم 
نینة۔ لان الشبھة دارلة وھي نتحقق ہمجرد الدعویٰ لاحتمال الصدق. 
ولصحة الرجوع بعد الإفرار: فلو اقر بالسرقة إفرارأء ثم رجع عن إقرارہ 
وأئکر لم بقطع ویضمن المال. لان الرجوع یقبل في الحدودہ ولا یقبل ٹي 
المال الذي ہو حق الأَدمي. وإِن ادُعي علیٰ رجل بسرقة فانکر یستحلف۔ 
فإِن آبٰ أن یحلف لم بقطع ویضمن المال. 


می یجب القطم ؟ 
یجب القطع بإقرار السارق مرۃ واحدة. کا في القصاص وحذ القلف: 
أو ہشھادة شاعدین یسالھما القاضي عن کیفیة السرقة وماھیٹھاء وزمانھا 
ومکاٹھا لزیادة الاحتیاط ویحبے إلیٰ ان یسال عن الشھود بتھمة السرقة , 
ولا یقظم السارق إلا أن بحضر المسروق منہ: فیظالب بالسرقة. لأن 
الخصومة شرط في ذلك. وإذا قضي علیٰ رجل بالقطع في سرفة فوھبت لە أر 





,۲۷۷/۸ حاشیة سنن الیپقي‎ )١( 








کب یہ ۷ 


اشتراھا من المالك لم یقطعء لائہ ب بخترط للقظع آن ٹکزن الخصرمة ین 
المالك والسارق قائمة عند تنفیذ الحکم. والحال زوال الخضومة غند 
الاستیفاء فصار کا إذا ملك المسروق قبل القضاء. 

وإذا سرق السارق سرقة فقطع فبھاء ورڈھا إلیْ مالکھاء ثم غاد قسرتھا 
ثایة وھي بحالھا لم تتغیر لم یقطع بھا ثائیاً. تھا صارت غیر متقومة قی حقه 
فلو استھلکھا لا ضعان عليه وإ تغیرت عن حالھا الاول قطع ٠‏ کما لو سرق 
سببکة ذھب اولا؛ فقطع فیھاء ٹم ردھا إلیٰ مالکھا فصنعھا أساور وغقوداً 
فسرقھا ثالیة قطم. ٠‏ وردت إلیٰ المسروق منه عند الإمام رحمه اللہ تعالیٰ۔ 
وقالا: لیس للمسروق مت عليه سبیلٌ. 














٭ ھی بے 


۴۰ ال السلي وا (ئٹ السالات) 


سسسسے 


حد الحرابة 

إذا خرج جماعة مسلحون ممننعین بأسلحتھم: أو حرج واحد مسلح قادر 
علیٰ الامتناع بنفسہ؛ فقعد علیٰ طریق المسلمین؛ او أھل المة بعیداً عن 
قراھم: ومدنھم پینه وہین البلد عسپرۃ سفر. وقال آبؤ یوسف: إن کان بعیدا 
عن القریة أو البلد أقل من مسیرۃ سفرء أو کان في البلد یلا فإئہ یجري علیہ 
حکم قطاع الطرق. 

وھؤلاء قطاع الطرق أو قاطع الطریق إن اخذنھم عناصر الدولة قبل أن 
باخذوا مالاً: او یفٹلوا نفساً حبسھم الحاکم حتیٰ بحدثوا تویڈ. وإن اغذوا 
مالأً من مسلم؛ أرذمي فإن قسمنا المأخوذ علیٰ جماغتھم قاصاب کل واحد 
مٹھم قیمة نسعة وعشرین غراماً فضة قصاعداً وھو نصاب السرقة فطع الحاکم 
ایدیھم؛ وارجلھم من خلاف: 

وإن لوا ولم یأخذوا مالاً تلھم الحاکم حداً. ولا یجوز العفو غٹھم؛ 
لأله حق الله تعالیٰ لا حق العبادء 

والاصل فیہ قولہ تعالیٰ: اما جا ان رن اهوَسوَُوَنمَوْد 
لژضِ مَسَاۃا ان بتکوَا از بهِجوا از تُتَکَ ا یھۂ رََنمِلهُم ین جک آز 
نوا یر الْأَرَضً ۹ (اساد: ۱۴۳. قیل معناہ: یحاربون أولیاہ اللهء واولیاء 
رسوله لاستحالة محاریة الله تعالیٰ۔ فالاآیة مرثبة علیٰ الأخزال الأَرَعة: 

الحال الأولیٰ: إذا أخافوا الطریق: ولم یقتلوا: ولم یأمخڈوا مالاً حبسوا. 
وھو المراد من اللغي في الأرض حتیٰ یحدٹوا توبة. لا ہمجرد القول بل 
بظھور سیعا الصالحین آر المرت: والٹساہ کالرجال في الحکم, 

الحال الثانیة: إذا |نخڈوا مال مسلم؛ او ذمي؛ وقسم المأخوذ علیٰ 




















قصاعداً قطع الإمام أیدیھم: وازجلھم من خلاف. وإنما وجب قطع الید 
والرجل لالہ ضم إلیٰ اخ المال إخافة الطریق۔ ننثلظ حکمە ہزیادۃ فطم 
رجلہ. وإنما قطم من خلاف. لان القطع من جانب واحد یژدي إلیٰ تفویت 
جنس العنفعة. والمراد قطع الید الیعنیٰ والرجل الیسریٰ. وھذا إذا کان 
صحیح الأطراف کما مڑ. 


ومن شرط فطم الطریق أن یکون في موضع لا یلحقه الغوث لو استفاث. 
آما إذا کان في موضع یلحقه الغوث لم بقطعوا. إلا آنھم یڑخدون: 
ویژدبون؛ ویحبسونأ لارتکابھم الخیائةء ویرد المال إلیٰ صاحبه وإِن لوا 
پالامر فيه للاؤلیاء. 


الحال الثالث؛ إذا فثلوا وسواء کان القتل ہسیف: أو عصا أو خشبة: او 
حجر. ولم یاخذڈوا مالاً قتلھم الإمام حدا لا قصاصا. وإنما کان القتل حداً 
لأنھم اضافوا إلیٰ القتل إخافة الطریقء فتحتم القتل علبھم. حتیٰ لو عفا 
عنھم أولیاء القتیل لم یلٹفت إلیٰ عفوھم, لان الحدود حق الله تعالیٰ لا یجوز 
العفو عتھا, 

الحال الرابعة: إذا قتلوا وأآخذوا المال فالإمام بالخیار إن شاء قطع أیدیھم 
وأرجلھم من خلاف رقنلھم صلباء وإن شاہ فتلھم: وإن شاء صلبھم. فاما 
تطع الأیدي والارجل من خلاف؛ فھر الجزاہ علیٰ أخڈ المال. والقٹل 
واللب جڑاء علیٰ القتل ۔ والاکنفاء بالقتل+ آو الصلب لما في کل مٹھما من 
الإڑھلاك۔ وفیە کفایة في الزجر۔ وھو قول أبي حنیفة۔ وقال أبو یوسف؛ 
لا أعفیہ من الصلب؛: لائہ منصوص عليه في القرآن فلا یجوز إسقاطہ. وقال 
محمد: لا یقطع ولکن یقتل ویصلب:؛ والصحیح قول أبي حنیفة رحمھم الہ 
جمیعا. 


۳ اللئ الحتلي وادلہ افق السابلاٹ) 


والصلب: ان یصلبوا أحیاء: وكیئبة الصلب ان تغرز خشبة في الأرض. 
ئم یربط علیھا خشبة أخریٰ عرضاً فیضع قدمیه علیھا ویربط من اعلاھا خشہة 
أخریٰ ویربط علیھا یداہ: ٹم بطعن بالرمح تحت تُنْذَبه الیسریٰ: ویخضخض 
بطئہ بالرمح إلیٰ أن یموت. وھو الصحیح فصلبہ حیأء ٹم فلہ أبلغ في 
الردعء والزجر من صلبه بعد الموت, 

ولا ایصلبون اکٹر من ثلائة ایام لاہ بعد الایام الثلائة بناذیٰ الناس 
برائحتہ. إذا صلب ثلائة آیام خلّي بیںە وبین أھله لیدفنوہ: وثال ابو ہوسف: 
یترك علیٰ مخشبة حتیٰ بتمزق ویتساقط فیعتبر بە غیرہ. والقول الاول أصح . 
لالہ قد حصل الاعتبار بالصلب. 

وإِك باشر القنل واحد من العصابة أجري الحد علیٰ الکل۔ لأن المحاربة 
نتحقق بالکل؛ فالحکم فیھم کلھم سواء. وما لزم المباشر فھو لازم لغیرہ 
ممن کان معیناً لھم. 





سقوط الحد؛ 

إنْ کان في العصابة صبي؛ أو مجنون: أو ذو رحم محرم من المٹطوع 
عليه سقط الحد عن الباقین. عند أبي حنیفة. لآن قطع الطریق جنایة واحدۃ 
قامت پالگل. فإذا لم یقع فعل الصبي؛ أو المجون موجباً للقطع کان نعل 
الباقي بعشن الجٹثایة. وبالبعض لایثبت الحکم. کالمخطیء والعامد إذا 
اشترکا في القنل: واما إذا کان فیھم ڈو رحم محرم من المقطوع علیہ فإله 
بسقظ الحد عن الباقین. لن لذي الرحم شبھة في مال ڈي الرحم بدلالة 
سقرط القطع علہ في السرفة. وإذا سقط الحد صار القٹل إلیٰ الاولیاء. إن 
شاؤوا قنلوا ممن قٹل بحدید ولیس بمجنون أما إذا قٹل پعصاء أر بحجر کان 
علیٰ عافلنه الدیة لزْلة المقتول. وکذا إن ولي القنل الصیي؛ أو المجنون 





کاپ ائر ۳۳ 


وقال آبو یرسف: إن باشر الأخذ الصبي؛ آو المجنون فلا حد علبھم 
؛ وإن باشرہ العثلاہ البالفزن خُذُوا ولم یحد الصبي والمجنون. فإذا 
اشرا فھما المتبوعان والبافون تبع فإذا سقط الحد عن العتبوع فسقوطہ عن 
ہم أولیٰ. 


اثر وقت التوبة في إسقاط الحد: 
من قطع الطریق: وأخذ المال فطلبہ الحاکم فلم یقدر عليه حتیٰ جاہ تائبا 


۔د 


حک ٭ 


سقط عنه الحد لقرلہ تعالیٰ : ٭ پل ازم تابوا بن قب ان تشیروا لیم َاعلموا 
نک اَمَدعَٹوڑ نے (الادۂ: .]۴٣‏ رإن تاب بعد الثدرۃ عليه لم بسقط علہ 
الحذ, 

ثم إذا سقط الحد پالتویة قہل القدرۃ عليه رفع إلیٰ اولیاء المقترل. إن 
ُشاؤوا قتلوہ إن کان قتلء واقتعی مت إن کان جرحء ورد المال إِن کان قائماء 
وضحنہ إن کان ھالک'. لأن التوبة لا تسقط حق الآدمیین. ثم إذا سقط الحذ 
غي قطم الطریق وقد کان قتل اعتبرت الأَلة عند أبي حنیفة في وجوب 
'الثصاص علیٰ أصله. 





۲ النٹ الحتلي رادلہ افتہ الممالاٹ) 


سسسیے 





کتا, الشیّر 


الثیر؛ جمع سیرة وھي الطریقة خیراً کانت: آو شر ویقال: ٹلان 
محمود السہرۃ: وفلان مذموم السیرَة. رٔي الشرغ: الاقتداء ہما پختص 
بسپرۃ النبي ق ومغازیە. 

والشیر في الفقھ: الجھاد في سبیل ال؛ والدعاء إلیٰ الدین الحق: وقثال 
من لم یقبله؛ آو پذل الوسع في القتال في سبیل الله مباشرة؛ أو معاونة ہمال 
آر راي: آر تکیر سزاد؛ آو غیر ِلك کعداواۃ الجرحی: وٹھیٹة المطاغم 
رالمشارب, ومن ترابع الجھاد الرباط: وھو الإقامة فی مکان لیس ورا:ہ 
إسلام: 

والاحادیث في فضل الجھاد کثیرة منھا ما جاء عن ابنْ مسعود أن رجلاٌ 
سال النبي پھ: اي الأعمال أفضل ؟ فال: !الصلاۃ لوقٹھا ور الوالدین ٹم 
الجھاد في سیل اللہ" ومنھا ما رویٰ نس بن مالك رضي اللہ عنه عن 
البي ق8 قال: الْقَوَةٌ فِي سیل اف آز رَرَحَة عَيْژ بن الڈنیا رتا زھا؛' 
ومنھا ما رویٰ زید بن خالد رضي اللہ عنہ أن النبي قٍ قال؛ ١من‏ چهٌّز غازباً 
في سبیل الله فقد غزا ومن خلف غازیاً في سپیل الله بخیر فقد غزا'''. 

واشق من الجھاد قصر النفس علیٰ الطاعات في التشاط علیٰ الدوام؛ 





,۱۷۸۳ محح البخاري‎ )١( 
.٦٥۷ محیع البخاري‎ 0) 
. ٦۷۸ صحح البخاری‎ (۳) 








کپ ار مہم 








ومجائبة اھویتھا. روي عنە علیہ الصلاة والسلام قوله: ۷قدعتم خیر مقدم من 
الجھاد الأصغر إِلی الجھاد الأکبر مجاھدۃ العبد ھواہ'''. والجھاد رکن من 
ارکان الإسلامء وفریشة محکمة یکر جاحدھاء یتت قرضیتہ بالکتاب 
والسنة وإجماع الامة. آما الکتاب فشولہ تعالیٰ  :‏ قٗيڈرا الیک لبمک 
پاقے وکا وھ ایر 4 (ی:: ٢۹‏ وقولہ تعالیٰ: کیب ملعم الال رک 
کرلک [الِٹرة: ٢٢۲]؛‏ اي: فرضں عليکم القٹال وعوَثاد علیكم؛ وقولە 
تعالیٰ: ڈنرا الکن حَيْثُ مَجَدتِق ب۹ (ارۃ: ٦1ء‏ وفولہ تعالیٰ: 
م وَشَيٰشم عق لا تک ند (ایٹر:: ۳ء اأي: لا یکون شر ویکوٹ الدین 
کلە لل ۔ 

وأنا التة؛ فقوله عليه الصلاۃ والسلام: : آمرت أن آقائل الناس حتیٰ 
یقولرا: لا إلٰہ إلا اللہ فمن قال لا إله إلا اللہ عصم مني ماله ونفسہ إلا بحقہ 
وحسابہ علیٰ الله٤'''.‏ وقولە ّ: اثلائة من اصل الإیعان الکف عمن فال: 
لا إله إلا الله ولا تکفرہ بذئب ولا تخرجہ من الإسلام بعمل: والجھاد ماض 
منذ بعثني اللہ إلیٰ أن یقاتل آخر أمتي الدجال لا ییطله جور جاٹر ولا عدل 
عادل: رالایمان بالأقدار؛”''. 

وأما الإجماع؛ فقد کان رسول الہ پل إذا بعث سریةء آو جیشأً آوصیٰ 
أمبرھم بتقویٰ اللہ وقال؛ (اغزوا ہسم اللہ وفی سبیل اللہ وفاتلوا من کفر 
با اغزوا لا تَقُلوا ولا تغدروا ولا تمثلوا؛ ولا ثقتلوا ولیداء وإذا لقیت 
عدوك من المشرکین فادعھم إلیٰ ثلاث خصال فأیتھن ما أجابوك فاقبل منھم 
وكَفٗ عنھم؛ ثم ادعھم إلیٰ الإسلام۔ فإن أجابوك قاقبل منھم وكفٌ عنھم؛ 


)0 جامع الآحادیث٤/۷۱۱۔‏ 


,۱۱۵۷١ صحح البخاري‎ )٢( 
سن آبيی فدارہ ۳۸/۳۔‎ ۳ 


وم النٹ الطلي راد (ئٹ السائلا) 


م ادعھم إلیٰ التحول من دارہم إلیٰ دار المھاجرین؛ وأمخبرعم إن قعلوا ذلك 
فلھم ما للمھاجرین: وعلیھم ما علیٰ المھاجرینء فإن وا أن یتحولوا منھا 
فاخبرهم أنھم یکوٹون کاعراب المسلمین یجري علیھم حکم اللہ الڈی یجری 
علیٰ المؤمنینء ولا یکون لھم في الغنیعة والفي٭ شيء إلا أن یجاعدوا مم 
المسلمین؛ فإن ہم ابّوا فسلہم الجزیة فان ہم اجابوك فائبل مٹھم وَكَفَ 
غنھم؛ فإن ہم آبوا فاستعن باللہ وقاتلھم وإذا حاصرت أھل حصن فارادوكد 
أن تجعل لھم ذمة اللہ وذمة ثبیە فلا تجعل لم ذمة اللہ ولا ذُمة ثبیه ولکن 
اجعل لھم ذمتك وذمة أصحابك: فإِنکم أن تخفروا ذممکم وذمم أصحابکم 
اھون من أن تخفروا ذمة الله وذمة رسوله۔ 

وإِذا حاصرت آعل حصن فارادوك ان تنزلھم علیٰ حکم اللہ فلا تنزلھم 
علیٰ حکم اللہ .. ولکن أنزلھم علیٰ حکمك فإِئك لا تدري آتصیبِ حکم الله 
فیھم ام :"۶ 


حکم الجھاد: 

آلجھاد فرض عین عند اللغیر العامٴ وفرض کفایة عند عدمہ. آما الأارل 
فلقولہ تعالی : و انب را تال رک4 (اتویة: ٤١‏ والتقیر العام: أن یحتاج 
إلیٰ جمیع المسلمین فلا یحصل المقصود وعو إعزاز الدین وقھر المشرکین 
إلا بالجمیع, قیصیر علیھم فرض عین کالصلاة فإذا عجم العدو علیٰ بلد 
وتعیٔن الجھاد وجب علیٰ جمیع الناس الدفع . تخرج المرأة بغیر إذن ژوجھا 
إن کانت تحسن القثال؛: ویخرج البالغ الذي لە آبوان بغیر إذٹھما لصپروزتہ 
قرض عین کالصلاۃ والصیام. وإِذا لم یکن کذلك فھو غرض کقایة إذا قام بہ 
البعض سقط عن الباقین۔ لان المراد والمقصود مث دقع شر الکٹر وکسو 





)۱) صحیح سلم ۱۳۵۸/۴., : 








چب ال ۳۳۰ 








الکفایة. والكي عليه الصلاۃ والسلام کان یخرج إلیٰ الجھاد ولا یخرج 
ہم أھل المدینة. ولأنہ آمر بمعروف وٹھي عن المنکر فیکوٹ علیٰ 
الکفایة: ولائہ لو وجب علیٰ جمیع الناس تعطلت مصالح المسلمین من 
الزراعات والصناعاث وغیرها. فان لم یقم بہ أحد اث جمیع الناس بترکە 
کساثر قروشض الکفایَة۔ أي: المکكلین, 

لکن لا ینبغي أن یفھم من ھذا أن الوجوب علیٰ جمیع أھل الأرض کفایة 
ہل علیٰ الإمام أن لا یخلي ثقراً من الثٹور من جماعة من الزاة فیھم غناہ 
وکفایة لقتال العدو. فَإذا قاموا ب سقط عن الباقین ۔ وإِن ضعف أھل ثفر عن 
مقاومة الکثرةء وخبف علیھم من العدو قعلیٰ من وراءعم من المسلمین 
الأقرب أن ینفررا إليھم؛ وأن یعدوھم بالسلاح والمال لما ذکرنا لہ قرض 
علیٰ الناس کلھم سمن ہو من أھل الجھاد. لکن یسقط الفرض غنھم لحصول 
الکفایة بالبعض . ما لم بحصل لا بسقط . 
والحاصل أن الجھاد إذا جاہ النقیر إنما یصیر فرض عین علیٰ من یقرب 
من العدو؛ فأما من وراەھم إذا کان بیعد عن العدو قھو فرض کفایة علیھم 
حتیٰ یسعھم ترکہ إذا لم بحنج إلبھم؛ فان احتیج إلبهم بأن عجز من کان 
یقرب من العدو عن مقاومة العدو؛ أو لم یعجزوا عٹھا لکنھم نکاسلوا ولم 
بجاهدوا فإِنه یفترض علیٰ من یلیھم فرض عین کالصلاۃ؛ والصوم لا یسعھم 
ترکە ثم؛ وثم إلیٰ أن یثترض علی جمیع أعل الإسلام شرفاً وغرباً علیٰ ھذا 
التدریج ونظیرہ الصلاة علی المیث. فإن من مات في ناحیة من نواحي البلد 
فعلی جبرانہ واھل محلتہ أن یقوموا باسبایہ؛ ولیس علی من کان بیعد من 
المبت ان یٹوم بدلك ۔ فإن کان الذي بیعد من المیت یعلم أن أعل المبت 
بضبعون حقوقہ: أو بمجزون عنه کان عليه أن یقوم بحقوقه کذا منا. 





٦م‏ النن الحلي واثہ ائلہ شمعغلات) 


-_ .-.-سى6ۓچ2ڑٛھ×طکعکًےےطھط<×ٰھ َھحجىکأچھ9ے۔ٔ وەےحمت 


غیر المکلفین بالجھاد: 

لا یفرض الجھاد علیٰ صبي لانە غبر مکلف۔ ویجوز للاب أن یأذن 
للصبي المراعق إذا أطاق القتال بالخروج لہ. ولا بغرض الجھاد علیٰ بالغ لە 
آبوا۵؛ و آبوا ابوین: وعا سویٰ الأصول إذاکرھوا خروجه للجھاد. فإن کان 
یخاف علبھم الضیاع فإلہ لا یخرج إِلا بإذنھم. ولان طاعة الأبوین فرض 
عین. والجھاد فرض کفایة ومراعاۃ فرض العین مفذمة. فعن عبد الله بن 
عمرو تمال؛ قال رجل للنبي 8ےگ: اجامد ؟ فال: الك آبران ؟٤‏ قال؛ ئمم 
قال: اففھما نجامدا''۶. 

وضال 8ا للعباس بن مرداس لما اراد الجھاد: !الزم رجلیا قم 
الجنۂہ'''. یعتي الوالدة, ولا یجب الجھاد علیٰ المرأۃ لانھا لیست من اعل 
الفتال لضعف بنیتھا إلا بإڈن الزوج. ولا یکون فرض کفایة في حقھا إلا إذا 
کان لھا محرم یڈھب معھا للجھاد, پدل علیٰ ذلك اشتراط المحرم لھا في 
الحج وھو فرض عین۔ 

ولا یجب الجھاد علیٰ أعمیٰ: ومقعد: واقطع لعجزھم. ولقوله تعالیٰ: 
لے ازع الس حَخ لال افج سوج اَل اٹپ کیک (الور: ۱٠ا‏ فاٹھا 
نزلت في أصحاب الأعذار. والمقعد الذي أقعدہ الداء عن الحرکة وعند 
الأطباء هو الزمن؛ وقیل: المقعد: المنشنج الأعضاء: والزّمن؛ الذي طال 
مرضہ؛ والأئطم : المقطوع الاضابع؛ أو الاشل لانہ بحناج في الفثال إلیٰ ید 
یضرب بھا وید بیقیٰ بھا. 


۱۲۷۲ صحح البخاری‎ )١( 
۔٦٦/٢ جامع الأحائیث‎ )٢( 











آلجھاد دعوۂ إلیٰ الله قبل إراقة الدماء: 

إذا حاصر المسلون أھل الحرب في مدینڈہ أو حصن دعوھم اولا إلیٰ 
|لإسلام. لما تقدم من الحدیث: ولائھم رہما اسلموا فیحصل المقصود 
باون الشُون. فإِن اسلموا کفوا عن نالھم لقوله غليه الصلاة والسلام: 
(امرت أن أقائل الاس ٤٠٠٠٢‏ الحدیث. ولان إسلامھم ہر المقصرد؛ وقد 
حصل فإن لم یسلموا دعوا إلیٰ الجزیة إذا کانوا من أھلھا. لقوله تعالیٰ: 
لحق بنظراالِريةَن بَا رَهم موک 4 (غورۂ: ۱۲۹. 


فان قبلوھا فلھم ما لنا وعلبھم ما علینا. وقال علي رضي اللہ عنہ: 
إنما بذلوا الجزیة لٹکون اموالھم کاموالنا ودماڑھم کدمائنا والمراد بالبڈل 
القبول إجمااً. ویجب علیٰ المسلمین أن یدعوا من لم تبلغه الدعرة؛ 
ولبعلموا ما یقاتلون علیہ فرہما اجاہوا فنکفٰیٰ مؤئه القثال۔ ولما تقڈم من 
الحدیٹ۔ ویستحب للمسلمین أن یدعوا من ہلغته الدعوۃ قبل القثال مہالفة 
في الإنذار: وھو غیر واجب إلا إذا تضمن ذلك ضرراً کان بستعدوا. 

وند صح أن النبي لا آغار علیٰ بٹي المصطلق وھم غازون أي 
غافلون؛ وئعمھم تستقي علیٰ الما وھڈا پدل علیٰ جواز القثال من غیر 
تجدید الدعوۃ بعد أن بلفتھم ہاستماضتھا واشتھارھا. فإن أبوا الإسلام أو 
الجزیة استعانوا باللہ تعالیٰ علیھم وحاربوعم وھو سبحائہ الناصر لاولیالہ 
المدمر لأعدائہ بتفریقھم وتحریقھم وقطع أشجارہم ولر مثمرۂ؛ وإفساد 
زروعھم ہلا مشقة عظیمة؛ فإن تمکنوا بدوٹھا فلا یجوز کل ذلك إذا لم 
پتمکن من الظفر بھم بدون ذلك. فإذا غلبِ علیٰ الظن ظفر المسلمین 
بدون ذلك فیکرہ. عن ابن عمر رضے اف عنھما قال: حرّق 
رسول اللہ پا نخل بني النضیر؛ وقطع وھي البَُیرۃ فتزل: ‏ مَالْمْترین 


سے النق اي وائل (فقہ الساملات) 


از از زَيَکَکْمرتا تَاینة کل أسراہا قَإئل ائوک''' اسٹر* 5ا.: وذلك عین 
و و وہ ای کو تن : یا محمد إلك 
تھی عن الفساد. باود ا جا سس ا 
ہم اللّیة: و تا قلنٹر بن لِنَة آز تََحَحُمرَمَا لَابمَةً علق أسُرلِیًا فان اہ 
وَلِمُخِیَ اليفی (الحٹر: ۰ا فبین آنە لم یکن فساداً۔ 
ولما سار تما إلیٰ الطافف برید فتحھا مڑ بحافط لرجل من ثقیف تمیّم فیہ 
فارسل إلیه الٹي ققلل إما أن تخرج وإما تحرق عليك حائطك فابیٰ أن بخرج 
منہ فامر رسول ا ےچ بإحراقہ وحین نزل قریباً من الحصن في الطائف أمر 
رسول اللہ ٹلا بقطع أعنابھم وتحریتھا''. فکان ذلك إغاظة لھم. وقد ٹال 
تعالیٰ : واکشیت موا يف الفارَرَلاالورک ین عو یلا لا كَبَ 
می عَتَلْصََيخ 0ید: ٤٥۰‏ 


حکم قنل الآسیر إذا نترس بە الکفار: 

إن تتژس الکفار بالمسلمین+ او بالآاساریٰ لم یکف المسلموت عن 
ريیھم: لان ذلك یؤدی إلیٰ آن یتخذوہ ذریعة إلیٰ إإطال قتالیم اصلاً. زلگن 
یقصدون الکفار بالرمي. لأن المسلم لا یجوز قصدہ بالقتل فإذا تمڈر التیز 
قعلاً قصدثا الکافرین بالرعي . فإِن آصیب أخد من المسلمین الین تترس ھم 
الکماز ثلا ثشنده: والشول للرامي بے بیعینە فی آنە قمند الکفار لا لولي المسلم 
المقتول أنه تعمد قتله۔ لآن الفروغں لا تقرن بالفرامات, ما لو عات 
المحدود بالجلد أو القطع . 


,۸۲۸ محح البیخاري‎ ٦ 
الاسرۂ الحے 841/۱, ٭‎ ( 











حکم خروج النساء في الحرب: 
النساء بخرجن مع الرجال في الجیش العظیم دون السرایا ڈوات العذد 
المحدوذ. ویٹمن ہمساغدۃ الرجال فی اعمال تلیق بھن. وبدلاً من إقامة 
جال في خدمة المقاثلین یقوم الرجال گلھم بالقتال والشواب من النساء 
رقامن ٹي البیوت ولا بیاشرن القتال مع الرجال. فإثہ أدفع للفتلة ویسندل بہ 
اعلیٰ ضعف المسلمین إِلا عند الضرورة فیخرجن وھن محتشمات؛ ود گان 
النساء بخرجن مع وسول الله في الجھادعن آنس رضي الله علە قال: لما 
کان یوم أحد انھزم الناس عن التبي لا قال! ولقد رایت غائشةازتِ آپی بکر 
وام سلیم وإِنھما لمشعرتان أریٰ غدم سوفھما تقران القرب۔ وقال غیرہ؛ 
تنقلان القرب علیٰ متوٹھما ثم تفرغائہ في آفواہ القوم؛ ثم ترجعان فتملاّنھا 
ٹم تجیتان لهرقَيیه في آفواہ القوم''' 

وعن الڑبٔیم بنت معوذ قالث: کنا مع النبي پل نسقي ونداري الجرحیٰ 
وئرڈ القنلیٰ'''. وقالت آم عطیة: غزوت مع رسول اللہ کل سبع غزوات گنت 
اخلقھم ٹي رحالھم'”۔ وعملھن مداواۃ الجرحیٰ. سأل نجدة ابن عیاس: 
هل کان رسول الله چٹ یغژر بالنساء ؟ وعل کان یضرب لھن یسھم ؟ فکتب 
إلیة ابن عباس؛ کثبت تسالتی ھل کان رسول: اه ا پغزو بالنساء وقد کان 
یغزر بھن فیداوین الجرحیٰ وَبُخْذَیْنّ من الغیمة“. وام عطیة کانت نل 
النساء ومٹلھا آم سلیم بنت ملحان آم آئس بن مالك کانٹ تغڑو مع 
ارسول اللہ قلل. وقانلت معه یوم حنین خین اٹھژم الٹاس عنہ۔ وییفقیٰ (خراج 
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الٹساء في غزو یرجح انتصار المسلعین فیە۔ آما ققي السرایا الٹي لا یؤمن فیھا 
علیھن فلا ٹیُخرجن. لان فيه تعریشض النساہ للضیاع والقضیحة ۔ 


الٹھي عن الغدر والمثلة والغلول: 

ویٹبغي للمسلمین ألا یغدروا ولا يَقُلّواء والغدر: الخیانة وتقض العھد۔ 
فلا یجوڑ بعد الأمانء قال عليه الصلاۃ والسلام: ١‏ من کان بیٹە وبین قوم عھد 
فلا یشد غَقْدَةٌ ولا یجلھا حتیٰ یتقضي أبدعا أو یتیڈ إلیھم علیٰ سواء:"۲, 
والغلول: السرقة من المغٹم والحیائة فیه. بان یمسك شیٹا لنفسه ولا یظھرہ. 
قال تعالیٰ : < وَمَا کان لئ آن یٹ ون َقڈل بَآتِ ما خَل َو القكهة4 لک سراہ: 
٦ء‏ ءعن ابن عمرو قال؛ کان علیٰ تق النبي ےل رجل یقال له کرکرۃ قمات 
ففال النبي ا دھو في النار؟ فذھبوا ینظرون إليه فوجدوا عباءة قد غُلھا'''. 
ولا باسن بالغدر قبل العھد۔ فإنہ حیلة وخدعة۔ وقد ثال عليه الصلاۃ 
والسلام: (الحربِ غرعۃ:؛۴. 

ویئبقي للمسلمین آلا بمٹلوا بالأعداء, وھو قطع أطراف الآساریٰء آر 
أعضائھم. کالآؤن والأئف واللسان؛ والاصبع؛ م بقتلوتھم: آو بخلون 
سییلھم؛ وفیل: هو أن یقطعوا رژوسھمء ویشقوا أجوافھم. قال عمران بن 
حصین رضي ال عنہ: کان رسول اللہ نے یسٹٹا غلیٰ الصدقة ویٹھاتا عن 
الكیاۃ!*, وعن ابن ممعود رضي اللہ عدہ فال: قال رسول ال ےچ : :اع 
الٹانی قتلة أھل الڑیمان(”“, 
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کناف الہ : لنس 
النھي عن قتل النساء والأطفال: 

وینبخی للمسلمین ان لا یقطلوا امرأة ولاصییا ولا مجنزناً زلاعینا 
فائیاولا مقعدا. لأنھم لیسوا من أھل القتال. إلا ان یکون اأحد ھولاء ملکا: 
أو ممن یقدر علیٰ القتال؛ او یحرّض علیہ؛ آو لە رأي في الحرب: أو مال 
یحث یەء آر یکون الشیخ ممن یحثال. والمبیح للقتل عندنا المحاربَة ۔ فلو 
فاتل احد متھم یقتنل دفعاً لشہ والمحرضن یقنل ایضاً. ومن لە رأي یستعان 
پرأیه آکٹر معا یستعان بعقائلتہء ومن لە مال یعین بە قھو کالمقاتل. 
والني قے قنل درید بن الصمة. وکان لہ مثة وعشرون سنة. لألہ کان 
صاحب رأي ئعن سمرۂ بن جندبِ أن رسول اللہ کچ فال: ٦افتلوا‏ شیوخ 
المشرکین واستحیوا شُرغھم؛'''. والشرخ: الغلمان الذین لم ینبٹوا۔ ویقٹل 
الرھبان وأھل الصوامع إذا کانوا بخالطون الناس؛ ویحٹونھم علیٰ القتال: آو 
کاتوا پدلون علیٰ عورات المسلمین. فَإن کانوا لا یخالطوؤل الاس؛ 
ولا یدلون علیٰ عورات المسلمین وحیسوا أنفسھم في الصوامع؛ والادیرة 
ونحوھا لا یقتلون, 

عن ابن عمر أن امرأۃ وجدت في بعض مغازی رسول اللہ پل مقتولة 
فأنکر رسول ال پٹ قنل الساہ والصبیان!''ء 

وعن رباح بن ربیع قال؛ کنا مع رسول ال ق في غزوۃ فرایٰ الناس 
مجتمعین علیٰ شيە فبعث رجلاً فقال: (انظر غلام اجتعع مڑلاء ِ0 فحاء 
فقال: علیٰ امرأۃ فتیل فقال: اما کائت لہ لتقائل) ثال: وعلیٰ العقدعۂ 
خالد بن الولید فبعث رجلاً فقال: ہئل لخالد لا یقتلن امراۃ ولا عسیأآا'''. 
العسیف! الأجپر ولعله کان من غیر أھل القٹال, 


00 سی الترْطی ۷۷۲(۳ 
)٢(‏ متؾن اي دارد ۳/ 2۴. 


ائنقہ الحغی وادك (فقہ الماملات) 
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النھي عن مقابلة الوالد إذا کان في صفوف الأعدا: 

یکرہ للەسلم أن بیتدیە آباہ الحربي بالقتل . لقزلہ تعالیٰ : ا سَسَامََِوُتا 
ق الأّيَامَمْريتًا 4 (نست: ٤ء‏ ویجب الاإنفاق عليه في الأاحوال العادیة, ٠‏ قفيی 
قتلہ منائشۃة ذلك . فإذا قصد الوالد قتل اہنه ولم یمکن دفعه إلا بقتله قله ذلك 
لان مقصودہ الاقع , وقد زوی أن آبا عبیدة رضي الله عنه قتل آباہ یوم اأحدء 
ركڈلك متتب بن عتیر قتل آغاہ عبید بن :ععیر: ہوم احفہ۔ وکذڈا ععر 
ری ال حا ا ای > وقال تعالٰ: وا 
بل وت داع ماک ا ہاو تتفرلإ رآ زکازا ءااشمْ 
3< از وت از عَيِيِہم ہم ايک کت ف موہ الإيسَنَ را و 

قد وید گت کت کی من کب ار خی فیا رپ دس 

پیش امت بک زیت اق ا پا جن ؟ أَ اتَيِحُمَْالْلِحَْہ [المجافلة؛ ٢٤]ء‏ 


موادعة الکفار: 
إذا کان للمسلمیئ قوة لا بتبغي لھم موادعة أھل الحرب ۔ لأنہ لا مصلحة 
فی ذلك: لما فيه من ثرژك الچھاد صورۃة ومعتیٰء آو تأخیرہ. لان --- 
طلب الأمان وترد الجھادء قال تعالیٰ : ۶لاتغا رتخا ِلَ انت رٹ الْكلزن 
راہ مخ 4 [یسد: ]۳٣‏ ای: لا تضعقوا عن قتال الکفار وتدعوعم ٌ5 
الصلح؛ وأنتم الأعلون ہما وعدکم الله اللصر في الدنیا والکرامة قي الآخرة. 
بعارا ب سےا جا یہ سس مض 
بالموادة, لأئه خیر للمسلمین قال تعالی: ٭ ٭إن جَتَرا کلم فَأمْتَمَ ما4 
[الامال: ۹۱ أي : إن عالوا إلیٰ المصالحة قمل إِلَيهم وصالحھم؛ والمعتبر في 
ذُلك مصلحة الإسلام والمسلعین فتجوز عند وجود المصلحة دون عدتھا۔ 


کتاب الب ۳ 
وقد وادع النبي پچ اھل مکە عام الحدیییة علیٰ وضع الحرب عشر سنین, 
ولان الموادعة إذا قانت لمصلحة المسلمین کائٹ جھاداً معتی, ولان 
المقصنود دفع الشر وقد حصل؛ وتجوڑ الموادعة آکٹر من عشر سنین علیٰ 
ما یراہ الإمام من المصلحة. لأن تحقیقھا والخیر للمسلمین لا یتوقت بمدۃ 
دون مدة۔ فإن وادعھم مدۂ؛ ثم رأیٰ القثال اأصلح طرح إلیھم غھدعم: 
وأخبرھم أنه فسخ الذي بیٹه وبیٹھم حتیْ بیرأً من القدو. نال تعالیٰ: و نَأبْذْ 
إلِهغ حَل سو (الانال: ۸:] والئیي لا لیذ الموادعة التي کالت بیئە وہین أھل 
مکة. ولأن المعتبر المصلحة فإذا تبڈلت یصیر الئبذ جھاداء وٹرکە ترك 
الجھاد صورۃ ومعنیٰ. ولا بد من مدوّ پیلغ فیھا غبر ال إلیْ جمیعھم۔ قإڈا 
مضت مدة یمکن رئیسھم إعلامھم جاز مقاثلتھم, وإن لم یعلمھم لان 
التقصیر من رئیسھم فلا یکون غدراً, 

وإن بدا الأعداہ بخیائةء وعلم بھا رثیسھم قائلھم المسلمون من غیر ٹب 
لأنھم قد نفضوا العھد لمّا کان باختیار ریسھم۔ وهذا أبوبکر رضي اللہ عنہ 
فی إبان مجيء أبي سفیان إلیٰ المدینة لنجدید العقد والزیادة في المدة التي 
کان رسول الله حددھا یرم صلح الحدییة یقول أبوبکر لرسول اللہ: فلملك 
ترید قریشا ؟ قال: ‏ ائعما قال آبو بکر: یا رسول اللہ ؛ الیس ببلك ویینھم 
مدة؟ فال: !الم بیلثك ما صنعوا بیٹی کعب ؟۱'''۔ وفي روایَة الراقدي: 
(إنھم غدروا ونقضوا العھد فأنا غازبھم!'''. أتا لو فعلوا ذلك بغیر آمرہ 
لا یکون نقضا فی حق الجمیع ویکون نقضاً في حقھم خاصة قیقثلون. 

وقد کان الي ق عامد جماعة من المشرکین فأمرہ الله ثعالیٰ ان ینظر في 
عھودھم فیقژ من کان عھدہ أربعة اشھر علیٰ عھدہ إِلیْ أن یمضي؛ وبَحُط من 














() الالالل للیہئی ,۱۲٥‏ 
)١(‏ لنسب الرایۂ ۳۹۰۰۴ 













٣٤٣‏ التٹ الحلي رات (فا السائبوی) 


کان عھدہ اکٹر من ذلك إلیٰ اریعة اشھر ویرفع عھد من کان اَل منھا إلیٰ اریعة۔ 
اشھرہ فقال تعالیٰ: بوڈ بن ا ول إِل ال حدم الاکن )٣‏ 
ق وا ن الا ازَنة انہر مرا للخ مغ زی اہ وا لک زی الکن 
ڈ ذتک اق ؤرادہ اک ںيم اج الس ال رت؟ اش ین زوا 
دخ لس و و او ال من اوران ھا 
داب آلیم نا الا ایک نھد دم ارک تل بَمْوٹع کنارتع لہا 
ارح رجف َو َاحٹزوغ وانثرا لی امس 
زن تا رت ٹرا لکلرۃ راز لور مکلر تل إ٤‏ ال خر بَۂ ( ران 
ا ال کے حر حق بس عنم کش اینۂ ما دک ال 
ول نکر ( کت يَکن شش ری عَفَد ند اہو رَمنة رٹرایہل 
الک مَھَدث جن الم د الراو ا نکراک نات وا ا ا رٹ 

دوک (ج) کت زان بللوژرا سکم کا برڈڑا کل زا زَكَة تم 
دہع وا وشن رسک کرک یہ اڑا تن ائر تت کل ککڈرا 
نیکارا لو( لا فی مز ار قَة ارک 
ھُم المتدوک 4 [الٹویة: ١۔۰١]؛‏ قبعث النبي ‏ ڈ2 أبا بکر |لیٰ مکة ومعه ہذہ 
العشر الڈیات من اول سورة براہ8. وآمرہ أن یفراھا علیٰ المشرکین یوم النحر 
حیث مجتمعھم؛ وذ إلیٰ کل ذي عھد عھدہ؛ فخرج أبو بکر رضي ال علہ 
متوجھاً إلیٰ مکة فنزل جبریل علیٰ رسول اللہ ق5 وقال: لا بیلغ عنك إلا 
رجل من اہل بینك وکان السبب فیہ أن العرب تعارفوا فیعا بیتھم في عقد 
العھود ونقضھا الا یتولیٰ ذلك إلا سیدھم؛ أو رجل من رھطہ فبعث علباً 
رضي اللہ عہ إِلیٰ أبي بکر وقال لە؛ کن أئت الڈي یقرأ الّیات إزاحۃ للعلَة 
لثلا بقولوا: هذا خلاف ما نعرقه فینا في نقض العھد . 


عن أبي عریرۃ قال, گٹٹ مع علي بن أبي طالب رقمي اللہ عنہ حین بعثہ 














یپ اہر ٢٤‏ 





پدخل الجئَۂ إلا مؤمن؛ ولا یطوف بالبیت عریانہ ومن کان بیئە وہین 
رن اللہ ہے عہد فإن اجله؛ او آمدہ إلیٰ اربعة اشھر فإذا مضت الأریعة 
|لأشھر فإن الله بريە من المشرکین ورسوله؛ ولا یحج ھذا البیت بعد العام 
جيے''' 

وإذا کائت الموادعة غلیٰ وقت معلوم فمضیٰ الوقث ققد بظل العھد بغیر 
ئیذ. فلا باس أن بُغیر المسلمون علیھم بعد ذلك لأن المؤنّت یطل ہمضي 
ألوقت,؛ ومن کان منھم دخل إلینا بتلك الموادعة ٹمت العدة وعر قي دارا 
فھو ام حتیٰ یعود إلیٰ مأمئة. ولا یحل دمە ولا سبیه لقرله تعالیٰ: تد 
ألی تن (اغرة: .٠٦‏ 

وإذا کان السلمون في بلاد الحرب فلا باس أن یٹمونوا ہما یجدوہ 
لألفسھم ولمعداتھم إڈا کاوا مقاثلین او معھم في خذہتھم قال کعب بن 
عمرو: والل إنا لمع رسول الله ٹا بخیبر ذات عشیة إذ أقبلت غلم لرجل من 
پھود ترید حصنھم ونحن محاصروعم؛ نال رسول الل : امن رجل 
بطعمنا من علہ الغنم ؟٢‏ فال کعب بن عمرو فقلت: آنا یا رسول الف قال: 
اافمل٤‏ الحدیث'''. وعن ابن ععر رضي اہ عنھما فال: کنا تصیب في 
مغازینا العسل: والعنب فناکله ولا نرفعە'''۔ ولا یجوز لھم آن یاخذوا من 
الثیمة شباً لأئفسھم لأن الخیط والمخیط وما دون ذُلك وما فوقه غلول آما 
إذا کائوا تجار لا پریدون القتال لم بجز لھم أن یا خڈوا شیثاً من آموال الکفرۃ 
إلا بالٹمن لآن الناجر لا حق لە في الغنیمة. 


ء۱۱۱/۲١۱ مد احمد بشرح انا‎ )١( 
:۴۴٣/۲ عے: اہن عثام‎ )( 
.11۳ سحیح البخاري‎ )٣( 


٣٦‏ اللق الحتلي وائے (قل السافلات) 


سس -حتمتم تحی۔8ٌ نسبسمےال٣_۔س ‏ سس ۔م_۔_..ج ‏ س کہہے 


ماذا یحرز الکافر بإسلامہ: 

إٹا اسلم أحد من أھل الحرب آجرژ بإسلامه نفے: واولادہ الصغار 
لأنھم مسلمون یإسلامہ تبعاً ویکونون أحراراً واحرز ايضاً کل مال ہو ٹي 
ید؛: آر ودیعة فی ید سلم:؛ آد دُعَئ. لا رویٰ غروۃ بن الژبیر قال؛ قال 
رسول الہ :امن اسلم علیٰ شيە فھو لہ" . 

وبژب البخاری في صحیحہ إذا أسلم قوم في دار الحرب ولھم مال 
رأرضون فھي لیم!''. 

وکل ما کان من الأموال المنقولة فھي لە. واما إذا کائت عندہ ودیعة فی 
یذ حربي فھي فيء للمسلمین لأن الحربي لیست لە ید صحیحة. وزوجنہ يہ 
لاتھا لا تتبعہ إلا أن تسلم. وحملھا فٛیْ؟. وهو رقیق تبعا لأمہ في الحکم. 
وھو رقیق مسلم تبعاً لأبيە في الدین؛ وأولادہ الکبار في لأنھم علیٰ حکم 
أنفسھم ولیسوا تع ا لأیہم. 


حکم بیع السلاح للأعداء: 

یکرہ یمعنیٰ یحرم أن بیاع السلاح من أھل الحرب. لان فیە ثقویة لھم 
غلیٰ ننالنا حتیٰ إذا أصبحنا فادرین علیٰ صنع الأسلحة ودخل أھل الحرب 
بلادثا لشراٹھا فیمنعون ولا ٹُمگنون لن فیه تقویة لھم علینا. لا قبل الموادعة 
ولا پعدھا: 


.]٤/۴ السپ اثرابۂ‎ )١( 
1٦۰ سح البخارق‎ )٢( 








آمان المسلم: 

إذا أٹن السلم ذکراً کان ام أٹیٰ کافرآء آو جماعة او امل مدینة صخ 
آمانھم فلا یحل لأحد من المسلمین قنالھم. وشرط صحة الامان أن یکون 
المؤمن ستتنعاً مجاعداً یخاف منە الکفار۔ لأن الآمن إثما یکو بعد الخوف. 
والواحد یقوم مقام الکل في الأمان. ثتعڈر اجتماع الكلٌ. أجارت ام عانیء 
رجلین من المشرکین فاراد علي أن یقظلھما: وقال: أئجیرین المشرکین علیٰ 
رسول اللہ ےل ؟ فقال: رالله لا تقتلہعا حتیٰ تثقتلي دوتھماء ثم اغلقت 
دوہ الاب وجا:ٹ إلیٰ النبي عليه الصلاۃ والسلام تقول رضي الله غنھاعن 
ننسہا: ذھبت إلیٰ رسول اللہ پچ عام الفنح فوجدتہ یفٹسل وفاطمة اببته 
تسترہ فسلمت عليه فقال: امن مذہ؟ ؛ نقلت: آنا آم ھائیە بنت أبي طالب 
فتال: امرعب؟آ یام ھانی+* فلما فرغ من غسلە قام تصلیٰ ثمان رکعات ملتحفاً 
في ٹوب واحد فقلت: یا رسول اللہ ژعم ابن أمي علیٌ آنە قائل رجلاً قد 
أجرتہ فلان بن ھبیرة فقال رسول اللہ کے : اقد أجرنا من آجرت یا ام 


وٹ الحدیث الموقوف عن عليْ رغي الله عنہ: ١وذمة‏ المسلمین واحدة 
فمن أخثر سیلعاً قعليه مثل ذلكء أي لعنُ الله والملائکة والناس اجمعین 
لا یقبل مه صرف ولا عدل'''. فعلم أن أمان الواحد جائز؛ وإذا جاژ أمائه 
لا یجرز لاحد التعرض لە بقٹل: ولا اخذ مال. والمراھق لا أمان ل۰ لأله 
غقد ھر لا یملك العقد وقال محمعد: إن کان یعقل الأمان ویصفه یجوڑز 
آمائہ. ویصح أمان عبد مأڈون لە في القتال, لأن لە رایاًفلڈا جاز امائه. عن 





ء٦۷ سحح البخاري‎ )١( 
ء٦١٦۷ محح البخاري‎ )٢( 














حکم البلد واھلھا إذا فتحت عنوۂ: 

إذا فتح المسلمون بلدۂً عنوة اي ہالقتال فإن شاء قسم العقار بین الغائمین 
کما فعل البي ڈ8 بخیر وسعڈ بن معاذ بیٹي قریظة؛ وإن شاہ أقڑ أعلھا 
علیھا: ووضع علیھم الجزیة. وعلیٰ اراضبھم الخراج کما فعل عمر 
رضي الله عنہ ہسواد العراق بإجماع الصحاہة, وکل ذلك قدوۃ فیتخیر ویفتیٰ 
بالقول الاول وهو أولیٰ عند حاجة الغائمین. والثاني عند عدمھا لیکون لھم 
ذخیرۃ في التالي من الزمان۔ إن اعل البلد بعملون للمسلمین؛ والمنَ علبھم 
برقابھم لمنفعة الزراعة: حتیٰ لو لم یکن لھم ارض لا یجوز المن علبھم 
برقابھم. ویعطون من المنقول ما لا بد لھم من العمل في الزراعة لیٹھیا لھم 
ڈُلكٛ: 

ولا یجوڑ المن برقابھم لا غیر ولھم اراض: کما لا یجوز المن برقابھم؛ 
راموالھم. لان فبە إبطال حت الغائمین. 

ولأن الرقاب لا تدوم بل ننقطع بالموت أو الإسلام. وإِنما یجوڑ المن 
بالرقاب تبعاً للأراضي نظراً للغانمین. آثلا یشتفلوا بالزراعة فیتقاعدوا عن 
الجھاد:ء وفیه مصلحة لم یجیە بعدھم. کما قال عمر رضي اللہ عنہ. فإلہ 
لما وضع الخراج علیٰ رض الغراق طلبوا منہ قسمتھا. واختجوا عليه بقولہ 
تعالیٰ: ہما آفاہ اک عق روہ ین أقل انی 4> المشر: ۷) وبقوله تعالیٰ: 
ط رك لی لح لم ہن یکریخ زآئرلہز یك ملا ئ ان رَِنرا 
یش او رك مم اصيقك ۱ 0نسدر:۸٠.‏ فاحتج علیھم یقول تعالیٰ: 





)١(‏ جاع الأحادیث للیرطي:۷۰۹/1. 















عب ال 2 
پراأرے اہر بَمدِمم 4 (نست:: ٠۰‏ وقال: لو قسمتھا عليکم لم بیق لمن 
کم شيء فاطاعوہ ورجعوا إلیٰ قوله. وکل ھذا في العقار. أنا المنقول فلا 
د علیھم. لأانە لم یرد بە الشرغ: 

وکل أرض آسلم املھاء او قتحت عنوة؛ وقسمھا الأمیر بین الغائمین 
ہي ارض عشریة۔ وکل أرض فتحت عنوةء واقر اھلھا علیھا ٹھي ارض 
اج؛ وخصت مکة من ھذا فإِن رسول الله ال فتحھا عتوة؛ وترکھا لأھلھا 
الم یولف الخراج علبھا. وقد وضع عمر رضي الله عله الخراج: في کل 
جریب قفیزاً ھاشعاً. وھو الصاع۔ وفي جریب النخل والکرم عشرۃ دراہم: 
الجریب: آرض عربعة طول ضلعھا ستون ذراعاً. وعو خراج المقاطعة: أو 
خراج الوظیفة کما سیأتي. 











حکم الأآسیر: 

بخیٍر الحاکم المسلم في الأسریٰ بین الفتل والاسٹرفاق: وترکھم أحراراً 
ذمة للمسلمین إِلا إڈا اسلموا۔ ففي فتلھم حسم مادةۃ الفساد إذا رأیٰ الإمام 
ذِلك لما بخاف من غدرھم بالمسلمین. مد أمر قلل عاصم بن ثابت فقتل 
عقیة بن أبيپ معیط عنبرا'''۔ والنغضر بن الحارث قنله علي کرم الله وجھه 
صبرأعند رسول اللہ ا '. وامر ٹل بقنل المقائلة من بٹي قریظة بعد 
ٹزولھم علیٰ حکمہ . وفي استرقاقھم دقع شرھم مع وٹور المتقعة للمسلمین. 
وفي ترکھم أحراراً ذمة للسلمین إِن کانوا من آھلھا۔ فإِن گانوا من 
المرتدین) او مشرکي العرب فلا. لانہ لیس لھم إلا الإسلام آو القتل ۔ 





,۷۰۸/۱ سبرۃ ان عثشام‎ ١) 
سبر ابن عتام۷۱۰/۱.‎ )٢( 


٣‏ الف الطلي راد (فف السائلات) 


سس سس ےم 





هل یفادیٰ الأسیر المسلم بالأسریٰ الکفار ؟ 

قال ابو حثیفة رحمه الله لا یفادیٰ المسلمون بالمشرکین؛ ولا بالعال إلا 
غند الحاجة إلیه: لقوله تعالیٰ: فلا تین حَهرََ وَمَدأنيقہک زی 
وفولہ تعالیٰ: ٭ رَقَيلعُم حَق لا تک ند لچ (اقرۃ: ۱۹۴]. ولآن الکاثر بصیر 
حرباً علینا. ودفع شر حرابھم خیر من تخلیص الەسلم منھم۔ لان کون 
السلم ني أیدیھم ابتلاہ من الله تعالیٰ غیر مضاف إلینا. وإعائتهم یذقع 
الأسیر إلیھم مضاف إلینا. 

ومفاداۃ النبي کل یوم بدر عاتبہ اللہ تعالیٰ علیھا بفولہ: ٭ لَولَايَكَ نَا 
اس ںی [الآنمال: ۱۸. وعند الحاجة یجوز للاسععداد للجھاد۔ لأن المعتبر 
المصلحة. وفال أہو یوسف ومحمد: :یفادیٰ الآساریٰ المسلمون پالأسازیٰ 
الکافرین, لآن في عود المسلعین إلیئا عوناً لنا. ولان تخلیص المسلم اولیٰ 
من فتل الکفار؛ واما مفادة أساریٰ المشرکین بمال أخذہ مٹھم فلا یجوژ في 
المشھور من المڈھب. لان فیه من المعونة لھم ہما پختص بالحرب والقتال. 





الغٹبمة: 

اسم لما پؤمخذ من أموال الکفار علیٰ وجه القھر والقلبة؛ رما یؤخڈ مٹھم 
عدی؛ آو سرقة أو خلےہ آو غیة فلیس بغنیمة. رھو للاّخذ خاصة, 
ولا تشتریٰ الغتیمة؛ ولا ثباع حتیٰ تو تق نقسم لما جاء عن أبي سعید الخدري 
رضي الل عنه قال ا سر للا ارت ض۴ 


ومن مات من القائمین فی دار الحربِ فلا سھم لہ؛ وإن مات بعد 


() ملق الزملي ۲,٦۲7۳‏ ٭ 





کتاپ ال ا 





إحراڑھا فنھيےه لورثثه: والردہ والمقائل في القنیعة سواء. والردہ: المعین 
والناصر . وإذا لح جیش المسلمین المدد فی دار الخرب فکلھم مشترکون 
في الغیمة, 

وتکرہ قسمة الِغئیعة في دار الحرب؛ وتخرح إلیٰ دار الإسلام فتقسم تبھا 
کما قسم النبي لچ غنائم بدر في العدینة وعا روي أنه عليه الصلاہ والسلام 
قم غنائم خییر فیھا؛ وغنائم ہنی المصطلق قیھا فلانھا صارت دار إسلام. 
وکذلك تقسیمه الغنائم في الجعرانة. وقال ابو یوسف؛ بجواز القسمة في دار 
الخزٹپ: ذِلك ان الملك للغائمین لا یثبٹ إلا بالإحراز قي دار الإملام . 





حکم الّل: 

یجوز للقائد أن يِيِڈ في حال القتال بنغل بل یندب مثە. لآنة تخریشی غلیٰ 
القتال. وقد قال الہ تعالیٰ؛ ا بنا لقن سض الْزيبَِک عَل الْتَي 4 
(الأفال: ,]٦٥‏ ولآان الشجعان یرغبون في ذلك فیخاطرون بائفسهم ویقدمون 
علیٰ القتال: والتقل في الأاصل؛ الثیمة وھو اسم لزیادة یعطیھا الإمام من 
وعد في الجیش ژائداً علیٰ حقھم من الخمس. قال عليه الصلاۃ والسلام: 
ہمن فنل قنیلاً لہ عليه پپنڈّ فله سَلَ؛'''۔ والسلب : سلاح القتیلء وثیابہ 
وآلتہء وما عليه وما مع من مال . آما عا گان مع غیرہ قھو غتیعة للکل. 
وإذا جعل السلب للقاتل انقظع حق الباقین عنه۔ ولا یخمس السلب۔ إلا 
ان یٹرل: قله سلب بعد الخمس. فإئه یخمّس. وإذا لم بنقل الفائد بالسلب 
فھو من جملة الغنیمة لا بستحقه القائل. ویجوز التتفیل قبل إحراز الغنیمة؛ 
وقبل أن نضع الحرب اوزارھاء آما إذا أحرزّت فقد استقر حق الغانمین فیھا. 
فلا یجوز النتفیل لا فیہ من إسقاط حق البعض؛ ولانه لا یفید فائدۃ 





)۱" صحیح مسلم ۱۳۷۱/۳ 





۲ النت الطی ران (ئق اسنہ 





لتحریفض بل إقعاد عن القثال. لما فی من إبطال حق الغائمین عن بعض 
القیعة. 


قال الزإمام محمد: وما روي أنہ عليه الصلاۃ والسلام تل بعد الإحراز 
نما کان من الخمس؛ أو من الصفيْ وھو ما کان یختارہ کل لنفه من العْمة 
من درع: ازحتف: أو جاریة. عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: کانت صفبة 
من الصغي'''. فغلط قوم فظنوا أن النفل یجوز بعد إحراز الغتیعة. ویجوز 
من الخعت. لأنہ لأ حق للغائعین فیە, ولا یجوز أن پنل ہجمیع الغیعة, 
لاتھا حق الجمیع فإن ٹفل الجمیع فطع حق الضعفاء عنھا وبطلت السہام الٹي 
جعلھا اللہ تعالیٰ في الغنیمة, 


کیف نقسم الغنائم ؟ 

بعرض الجیش قبل دخول الحرب یتدوین افرادہ. لیعلم الفازس من 
الراجل. والفارس الڈي یجاھد علیٰ فرسه الٹي اشٹراھا من ماله بقسم لە 
ولفرس. فاحصاء الجیش قیل دخول الحرب لیقسم بینھم بقدر استحقاقھم. 
قمن دخل فارسا ٹم مات ئرسە بعد ذُلك فله سھم فارس) وکذا لو أخذہ 
العدو قبل حصول القیع أوبعدھاء وإن باغ فرسہ: آر رع آر رع ار 
کان تھرا آو کبیرا أو مریضاً لا بستطیع القتال علیہ فله سھم راجل. ولر 
باعه یعد القتال فله سھم فارس لحصول المقصود۔ 

وتقسم الغنیمة أخحماساً اربعة منھا للغائمن للفارس سھمان: وللراجل 
سھم. والاصل فیہ فوله تعالیٰ لال رَلعَا نَا عنم بن ش وا رق ملک پ4 
[الأقال: 1١‏ ذکر الخمس لھڑلاء ریفیت الأریعة الاحماس للغائمین بدلالة 
فولہ: ف9 قَیْمتُم ۹4ء فإنہ بشعر باستحقافھم لھا بالاستیلاء. وفال أبو بوسف 





۱4١/۴ سثن ابي عارد‎ ١( 








جب شر ٣٣۳‏ 


ومحمد: للفارس ثلائة اسھم. لما رویٰ ابن عمر أن رسول الل تچ أسھم 
لرجل ولفرسه ثلائة أسھم. سھعاً له وسھمین لفرسہ'''. ولابن عمر ایضا: 
ان رسول اللہ قِ جعل للفرس سھمین ولصاحبه سھما'''. ولآن مؤنة الفرس 
اکٹر من مؤلة الآدمي فوجب أن یکون سھمہ آکثر. ولأبي خخیفة أن القیاس 
یمتع الاستحقاق یالفرس, لآئە آلة للحرب بمتزلة الّلات کالقوس: والرمح 
والسیف: إِلا أنە ترك القیاس للخبر . 

وقد اخختلفت الأخبار ققي بعضھا کما مر أن النبي کل أعطیٰ الفارس ثلائذ 
اسھم۔ وفي البعض الآخر آنه اعطیٰ الفارس سھمین, فعن مُجًع بن جاریة 
احد القراء قال: ٹہذنا الحدییة فلما اثصرفنا إذ لاس پھزون بالأباعر, 
الحدیث وفیه: فرأ علیہم: ۶ نت لك تنا تنا 4 (اشم: ١‏ فقال رجل 
یا:رسول اللہ اأفنخ عو ؟ فال: انعم والل؛؛ ثقسمت خییر علیٰ أھل الحدبیة 
فٹسمھا رسول اللہ ےل علیٰ ستة عشر سھما. وکان الجیششن الف وخسثة. 
مٹھم ثلائمثة فازس. فأغطیٰ الفارس سھمین والراخل سھما'. وفي روایة 
علیٰ ثمائیة عشر سھماآً, 

ووجه التخریج علیٰ الثمائیة عشر أنك تقول الرجالة الفاً ومتتین فتجعلھا 
اثني عشر سھمأکل مثة سھعاً وتقول الفرسان ٹلالمئة فتجعلھا ثلاثة من العذد 
کل مثة واحداء ٹم تضعفھا۔ لان لکل فارس مٹھم سھمین فتکون سنة 
وتضمھا إلیٰ اثتيی عشر یکون ثمانیة عشر فللفرسان الٹلٹ : وللرجّالة الثلثان. 

وروت شُباعة بنت الزبیر عن المقداد بن عمرو أله کان یوم بذر علیٰ فرص 
یقال لە سبحة فأاسھم لە النبي قل سھمین لفرسه سھعاً وله سھماٴ'“. فلما 


)0 سٹن أبي داود ۷۵/۴ 
)٢(‏ سحح البخاري .٥۸۱‏ 
(۴) ائینیئرڈ ۱۴۱/۲ء 
(1) جم الطبرالي ۱1۳/٦۰‏ 


٣‏ اثلقہ الحنفی وادل (فقہ الماملات) 


اختلفت الأخبار أسقط ھا اختلف فیه وآئبت ما اتفق علیہ ولان الاتقاع 
بالفارس آعظم من الانتفاع پالفرس الا تریٰ أن الفرس بانفرادہ لا یقائل 
والفارس بانفرادہ یقائل. فلم پجڑ أن یستحق بالفرس اکٹر معا بستحق 
پصاحبه ولھذا قال أبو حثیفة: لا فضل لبھیمة علیٰ |لسان. ومع ھذا فقد جاء 
الخبر الصحیح بقسمة غنائم خر للفارس سھمین وللراجل سھم. ولا یسھم 
لغبر الفرس؛ ولا یسھم إِلا لفرس واحدة. لان القتال علیٰ فرسین غیر 
ممکن: والعتیق من الخیل والھجین والہرذون سواہ. لان اسم الخیل بنطلق 
علیٰ الکل. وفال آبو یوسف: یسهم لفرسین لما جاہ عن بشیر بن عمرو قال: 
اسہم لي رسول ال ےا تفرسیٗ اربعة آسپ؛ ولي ہنا لاخأث خی 
ا ف۶, 

والمبي إذا فائل برضخ له درن سی وللمرا إِن داوٹ الجرحیٰ: 
وللڈميُ إِن اعان المسلعین آو دلھم علیٰ الطریق وعلیٰ مکامن الاعذاء, لما 
جاہ عن ابن عبّاس أنە فال في سؤال تجدۂۃ وقد کان یمژو بھنّ بداوین 
الجرحیٰ وَبُحذَیَْ من الغٹیمة. وأما ہسھم فلم یضرب لھن'''. 

ولما رو عن ابن عباس فال: استعان رسول الله 8 ببھود فینقاع فرضخ 
لھم ولم یسھم لھم'''. وروی أنە رہ المشرکین ولم بستعن بھم, فعن عائشۂ 
رضي اللہ عنھا أن رسول اللہ ہے رج إلیٰ بدر حتیٰ إذا کان بحرۃ الوبر لحقہ 
رجل من المشرکبن بذکر معہ جرأة ونجدة. قفال لہ النبی کے: ا نژمن باللہه 
ورسول؟؛ ثال: لا قال: اارجع فلن استعین بمشرك؛''. 


.۱۰٣/1 سن الدارتطني‎ )١( 
.۱٢٤٤/٣ سحجح سلم‎ )۷( 
٦٤٤/۳ نسب الرابه‎ )۳( 


(0) سن الرملي ۳ 











کتپ السبر ۰٥‏ 











ون عمیر مؤلیٰ آبي اللخم فالا؟ شھدت خیر مع سادتي فکلموا فميْ 
رسول اللہ فال: فامرني ققُلّدت سیفاً فإڈا آنا أجڑّہ. فأآخبر آئي مملوك فامر لي 


بشيە من خُزئي المتاء' 0 . وخرئي المتاع: ُردا المتاع وأسقطه. 


قسمة الخمس: 

رویٰ ابن جریر الطبري في تفسیر قوله تعالیٰ ؛ ه ئا ال نعل رَمولیہ مِنْ 

ال لی لہ ول تارف اليقَ اَی رلک رآ اتیل (المد : ۳ 
قتادة: کان الفيیء فی فزلا کو او اس پک سیشم 
ٹوا انا غینشم بین خر کا لو مسۂ تلکول ای الشرق ولک 
رَلَککن راتی الیل 4 [التال؛ ]٤٤‏ فئسخت ھهلہ ما گان قبلھاء وجعل 
الخمس لمن کان لە القي* قي سورۃ الحشر۔ وکانت الغثیمة ثقسم خسۃة 
اخماس۔ فاریعة اخماس لمن قائل علبھاء ویقسم الخمس الباقي علیٰ خسۃ 
أخماس. فخمس ٭ وللرسول وخمس لقرابة رسول الہ و5 ٹي حیاتہ: وخىس 
للیتامیٰ: وخمس للمساکین وخمس لابن السبیل. فلما قضیٰ رسول اللہ چا 
وججہ أبو بکر وعمر رضي الله عنھما ہذبن السهمین سھم رسول اللہ کچ وسھم 
قراہتہ فُحملا عليه في سبیل الله صدقةعن رسول اللہ چلڑ9''. 

وسھم ذوي القربیٰ کان بنو عاشم وبٹو المطلبِ یستحقولہ في زمن 
النبي کڈ بالصرۃ وہمونہ ہےٍ زالت النصرۃ. وبعدہ پستحقہ ذوي القربیٰ 
ہالفقر یقسم بیٹھم للذکر مثل حظ الأئٹیین وغیرھم لا یعطیٰ منە شیناً. فعن 
ہق فلا أخبرني جیبر بن مطعم قال: : لماکان یوم خییر وٌضم 
رسول اللہ پچ سھم ذوي القربیٰ في بني عاشم وبئي المطلبہ وترك بٹي نوفل 





(9) سی التریڈی ۵۸/۴, 
() تق الطبری ,۱٦/٦۸‏ 


۳٣٢‏ القق الحعلي رامك (ئن الشسملات) 





وبٹی عبد شمس؛ فاتطلقث أنا وعثمان بن عفان حتیٰ آتینا الني قٍَ فقلنا: 
پا رسول اللہ عؤلاء بنو عاشم لا ننکر فضلھم للموضع الڈي وضعك ال پہ 
منهم؛ نما بال إخواننا بی المطلب أعطینّھم وتركتنا وقرابتنا واحدۃ ؟ فقال 
رسول اللہ گڑ: ؛آنا وبٹو المطلب لا تفترق فی جاعلیة ولا إسلام: وإنما 
نحن وھم شيە واحدہ وشِِك بین اأصابعہ وھذا یدل علیٰ أن الاستحقاق 
لسھم ڈوي القربیٰ |نما ہو بالنصرة لا بالقرابة. 

ورویٰ ابن جزیر الطبري عن مجاعد قال: کان آل محمد عليه اللام 
لا تحل لھم الصدقة قجعل لھم خمس الخمی!'. 

قال الزیلعي: رویٰ أبو یوسف عن الکلبي عن أبي صالح عن ابن عباس 
ان الخسی الذي کان یٹم علیٰ عھدہ علیہ السلام علیٰ خمة أاسھم: لل 
والرسول سھمء ولذي القربیٰ والیتامیٰ سھم؛ وللمساکین سھم؛ ولابن 
السبیل سھم۔ ثم قسم أبو بکر؛ وعمر وعثمان وعلي علیٰ ثلائة أسھم سھم 
للیتامیٰ وسھم للمساکین؛ وسھم لابن السبیل وثقڈم أنه کان یقسم علیٰ 
جضسبۂ اتا ی؟'': 

فالخنس بعد رسول اللہ ٹچ یقسم علیٰ ثلائة أسھم: سہم للیتامیٰ ویشترط 
فبھم الفقر وسھم للەساکین؛ وسھم لاہناء السبیل المنقطعین عن آموالھم. 
ویدخل قفراء ذوي القربیٰ فیھم؛ قایتام ذوي القربیٰ یدخلون في سھم الیتامیٰ: 
ومساکین ذوي القربیٰ یدخلون في سھم المساکین؛ وابناہ السبیل من ذوي 
القربیٰ یدخلون في سھم ابناء السییل۔ وذوو القرییٰ قرابة النبي ہ. ویقذمون 
علیٰ الیتامیٰ والمساکین؛ وابن السیل. لان اللہ تعالیٰ قدمھم غي الیَة فقال: 
رای اق وَالَکَی زالنت کن وانپ الیل 4 (الاغال: ۱:] ولا یدفع إلیٰ 


. 1٢97۳ تصب: الرایة‎ )١[ 
,4۲07۴ تصب الرایة‎ )٢( 








کب ال ۷ 
الاغنیاہ من قرابة رسول اللہ پگ شینا. لانە إنما یستح ہالفقر والحاجة . 

ثال ابن عباس في جوابە علیٰ سؤال تجدة عن سھم ذي القرنیٰ ویقول: 
عمر عرض علینا من ذلك عرضاً رأیناہ دون حقنا فرددناہ علیہ؛ وابینا أن 

(00) 


غنیمة من دخل دار الحرب ہمنعة وغیرھا؛ 

وإذا دخل جماعة من المسلعین دار الحرب؛ ولھم مَنَمَةُ (قوۃ) ما أخذرہ 
مس سواہ کان بإدّن إمام المسلمین أو بغیر إذنه. لاہ أخذ بقوۃ المسلعین 
فیعد غنیعة؛ وإن کان بغیر إذله فلا یخٗس. |ڈا لم یکن لھم ملعة۔ ویگون 
ما انخذوہ لھم خاصة. آرسل رسول اللہ ٹل عبد اللہ بن جحش إلیٰ نخُله 
پرصد پھا قریشاً حتیٰ یائیه منھم بخبر غمرت بھم یر لقریش: وتجارة من 
تجارۃ قریش۔ فقثلوا من قدروا علیہ منھم وأخذوا ما معھم؛ وخُنس الغیمة 
عبد الله بن جحش قبل نزول الخمس؛ وقسم سائرھا بین اصحابہ. فلما 
قدموا علیٰ رسول اہ ِ قال: ما أمرتکم بقتال في الشھر الحرام۔ فوف 
العیر والأسیرین وأبیٰ أن یامخذ من ذلك شیثاً حتیٰ نزل القرآن بالحلَ وفڑج الله 
عِن المسلمین ما کائوا فیہ من الخوف. فقبض رسول الہ پل العبر 
والأسیرین؛ وقسم اہ تعالیٰ الفيہ حین اأحله قجعل آریعة اخحماس لما 
آفاءہ اللہ؛ وخسآً إلیٰ اللہ ورسولہ۔ فوقع علیٰ ما کان عبد اللہ بن جحش 
صنع في تلك العیر'*'. 


. ۱1٦/۳ سنن أبي فاؤد‎ ٦) 
,۱11۲/4 سن الیبقي‎ )٢( 


الف الحتتیي والك (نٹ الساملات) 


سس سسے 


۸ 


حکم استیلاء الکفار علیٰ أموال المسلمین وغیرھم: 

إذا استولیٰ الکفار غلیٰ آموالنا؛ وأحرزوھا بدارھم ملکوھا فإِن ظھرتا 
علیھم فمن وجد ملک قبہل القسمة أخذہ بغیر شيە وبعدھا بالقیعة إِن شاہء؛ 
وإن دخل ٹاجر واشتراہ فعالکه إن شاء اخذہ بٹمئہ؛ وإن شاء تركء وإِن هی 
لە أخذہ بالقیعة . 

لما جاء عن قبیصة بن ذؤیب أن عمر بن الخطابِ رضي الله عنہ قال یما 
أحرزہ المشرکون ما آصابہ المسلمون فعرفہ صاحبه قال؛ إن ادرکە قبل ان 
یقسم فھو له؛ وإڈا جرت قیه السھام فلا شيء لہ؛ وقال رجاہ بن حیوة: کتب 
عمر بن الخطابٍ رضي الله عنە إلیٰ أبي عبیدة: فیما أحرڑ العدو من آموال 
المسلمینء ٹم آصابه المسلمون فعلیہ أن بُرة إلیٰ اھله ما لم ِقْسَم . 

وعن الشعبي قال: کتب ععر رغي اللہ علہ إلیٰ السائب بن الأقرع أیما 
رجل من المسلمین وجد رَقِیقَة ومتاعہ بعیتە فھر أحق یہ وإن وجدہ في أیدی 
التجار بعدما قُسم فلا سبیل إلیه!'' والروایات مرسلة یشد ِعفھا بعشاً. 

وعن سلیمان بن یسار عن زید بن ثایت رضي الله عنہ ثالا: ما آحرز 
العدر من مال المسلمین فاسُقِ فعرفہ أغله قبل أن یتسم رد إلیھم: وإن لم 
یعرفوہ حنیٰ یقسم لم یرد علیھم'''. 

وعن مالك بلغه أن عبداً لعبد اللہ بن عمر أَبْقَ وأن فرسآ له غاز فاصابهما 
المشرکون ٹم غثمھما المسلمون فرڈا علیٰ عبد الله بن عمر۔ وذلك قبل ان 
تصبیہعا المقاسم'''. 
( سن الییتي ۱۱۲/۹ء 


٢(‏ سن البھقي ۱۱۳/4ءِ 
(۴) المرطا١/۰٠.‏ 











کب الہ ۹ 








استیلاء أھل الحربِ علیٰ آموال بعضھم البعض: 

إذا غلبٰ بعض اھل الحرب ب بعضاً رأغخڈوا اموالھم ملکوھا نإڈا ظھرنا 
علیھم ملگناھا کسائر أموالھم. ولا یملکوٹ علینا أحرارثا. لان الاصل في 
الآدمي الحریة لفولہ تعالیٰ: ہل ٭ وَلقَّذ کراب مک۹ [الإسرا.: ۷۰] 


دخول المسلم دار الحرب ودخول الحربي دار الإسلام: 

إذا تخل المسلم دار الحرب ہآمان فلا پتعرض لشيە من دماٹھمٔ 
وأموالھم. لان فیە غدراً بھم وائە مٹھي عنہ. فإن اخد شیئاً وأخرجہ تصذق 
پہ لأنہ ملک یامر محظور وھو الغدر والخیانة: وسبیلە التصدق بہ. لأنہ 
ملك خبیث بخلاف الأسیر۔ لنہ غیر مستابن: ولم یلتزم ترك التعرض لھم 
فیباح لە التعرض وإن أطلقوہ. 

ولا یمن الحربي من الإقامة بدار الإسلام دائماً. لأنہ نواس 
عورات العسلمین فیدل علبھا. ولائمںغع من ن المدة البسیرة لقوله تعالیٰ 
انح اکر امَجَارَ ہز عو نع کع الہ لن ینۂ نا42 
[ایة: ٦ا‏ وقي ملعھم قطع الاستیراد وسڈ باب التجارۃ, ٠‏ وربعا مثعوا تجارنا 
من الدخول إلبھم وفیە من الفساد ما لا یخفیٰ: وإذا کان لا یجوز المُقام 
الکثیر ویجوز القلیل فلا ہد من الحد الفاصل. فقڈر بالسنة فإذا أقام سنة وأراد 
البقا فلا بمَکُن من العودة إلیٰ دار الحرب لأن فیه مضرۃ بالمسلمین. ویعامل 
معاملة اھل الذَمة۔ وتقرض عليه ما یفرض علیٰ أھل الذمة من الجزیة وغیرھا 
وإذا اشتریٰ ارضاً خراجیة فادیٰ خراجھا صار ذقیاً بإقامته وبادالہ الخراج , 

وإڈا تزوجت الحرییة بَْمَيٌ صارت وِكَیّة. وإذا تزوج الحربي ِذْىَیّة 
لا بصیر ذئیا. 


٣‏ النقہ الحقي وا (ئقہ السالات) 


والذئي لائتکن من الرجوخ إلیٰ دار الخرب فإن عاد إِلیٰ ذار الخرب " 
ونرك ودیعة غند مسلم؛ آو ذئي؛ آو دیناً في ُعتھم فقد صار دمه مباحاً 
پالمود. لأنہ ابطل آمائہ برجوعہ إلیٰ دار الحرب. وما قی دار الإسلام من 
ماله علیٰ خطر نغإِن اسر فقتل سقطت دیوثە؛ وصارت الودیعة فیٹاً آما الودیعۂ 
فلنھا في یدہ تقدیراً وید العودغ کیدہ۔ فیصیر فیئاً تبعاً لنغسه۔ واما الین 
فلان الید عليه ہواسطة المطالیة وقد سقطت. وید من عليه اسبق من ید العامة 





الحزیة: 

الجزیة ضربان: ١۔ما‏ وضع ہالتراضي فلا بتعدیٰ عتھا. 

٢۔ما‏ یضعھا الإمام إذاغلب الکَفاز وأفرھم علیٰ ملکھم. 

آما الأولی فلکونھا وجیت ہالرضی فلا یجب غیر ما رضي یە. وفد صالع 
رسول اللہ ق نصاریٰ نجران وکانت جزبة بالصلح. فعن ابن عباس رضي الله 
عنھما قال: صالح رسول اللہ کا أھل نجران علیٰ الفيی حلة النصف في 
صفر والبقیة في رجب یؤدوٹھا إلیٰ المسلمین. ۔ . الحدیث'"''. 

وأما الثاي فجزیةۂ یضعھا الإمام. فیضع علیٰ الظاہر الشتي في کل سنة 
ثعانیة واربعین درھماً. وعي تعادل زئة مئة وتسعة وثلائین غراماً فضة: 
وجزءان مس العشرة؛ وعلیٰ المتوسط أربعة وعشرین دزھماً تعاڈل زثة بعة 
وستین وستة أغشار غراماً فضة؛ وعلیٰ الفقیر اثني عشر درعماً أربعة وثلائین 
غراماً وثمائیة اجزاء من العشرۃ فضة. وتجب في اول الحول؛ وتؤخذ ٹي کل 
شھر بقسطه. 


() سٹن أي داوة ۹٦۷/۴‏ 








کاب الب ۹ 








واخثلفوا في حد الفتي والمتوسط والفقیر والمختار أن بُتظر في کل بد 
إلیٰ حال اھله وما یعتبروئہ فی ذلك. والغني صاحب العال الکثیر. وقبل؛ 
هو الذي یملك عشرۃ آلاف؛ ثم إذا کان الرجل في اکٹر السنة غتبا أنخذ منه 
جزیة الأغنیاہ: وإن کان في اکٹرھا فقیراً أخذ منہ جزیة الفٹراہ؛ ومن مرض 
اکٹر النة لم یؤخڈ متە جزیة. لن المریفی لا بقدر علیٰ العمل: وگذا إذا 
مر نصف السنة. فإن صح اکٹر الےة فعليہ الجزیة. لأن للاکٹر حکم 
الکل. والعتوسط الحال الدي له مال لگن لا یستغنی بە عن العمل. والفقیر 
المعتمل الذيٍ یقدر علیٰ تحصیل المال بای وج کان وإن کان لا پحسن 
حرفةً اصلاّء ولا بد ان یکون المعتمل صحیحاً في اکٹر الےة, آما الفقیر 
الڈي لیس بمعتمل فلا جژیة عليه عندٹا . 


علیٰ من توضع الجزیة ؟ 

وضع الجزیة: 

|۔علیٰ اھل الکتاب. 

ب۔المجوس, 

ج۔-عبدۃ الأوثان من العجم, 

ما ہل الکناب فلقول تعالیٰ  :‏ شاو الیک لابژمثزک اق وَلا اھ 
اق ولا رٹ ما حق ال ورام ولا یٹک و الحَقِ يد ایک رثا 
التب حق وا ازع بَا وم صيو ک4 ندوبۃ: .)٢۹‏ واما المجوس 
فاژن عمر بن الخطاب أخذھا منھم لما شھد عبد الرحمن بن عوف عند عمر 
أن رسول اللہ ٹل اعذھا من مجوس ھجر'''. وفال عبد الرحمن بن عوف 


(1) صحح الیخاري 1٦‏ 


۲٣٦٣م‏ النٹہ الحقی وانك (فق السئلت) 
رضي الله عنله آشھد لسعث رسول اللہ ا بقول: سوا عم بس افل 
الکنابِ علیٰ أن لا تڑکل لھم ذبیحةء ولا نتکح لھم امرأ3ا'''. 

وأما عبدة الآوٹان من العجم فلما رویٰ المغیرة حین کلم عامل کسریٰ 
فکان فیما کلّمه فأمرنا ینا رسول ربنا أن ثقاتلکم حتیٰ تعبدوا اللہ وخدہ: آو 
تؤدرا الجریۂ'''. الحدیثك. 


ممن لا تقبل الجزیة ؟ 

لا توضع الجزیة علیٰ: 

١-عبدة‏ الأوثان من العرب. 

نیدترملا۔٢‎ 

۳۔ العرأۃ والصبي والزمن والأاععیٰ: 

الفقیر غیر المعتمل. 

ما عبدة الڈوثان من العرب ٹلانە لا یجوز إبقاؤھم علیٰ الکفر بالرق فکڈا 
پالجزیة۔ لآن کفرھم اقبح واغلظ والعربِ بالغوا في أذاہ لے بالتکذیب 
وإخراجه من وطنه فتغلظت عقوبتھم فلا یقبل مٹھم إلا الإسلام: أو السیف. 

وآما المرندون ثقد قال ابن عمر واہراھیم النخعي: تقتل المرتدۃ. لفوله 
سو < ٤ای‏ کا تد بیع ٹر آزداڈرا ڑا ل تتبَلَ وَبَهْن رَرتہدَ مم 

5ء عمران: ۹۰]: وفال النبي ا : ؛من ہڈل دیٹه فاقتلوہ؛''. ورویٰ 

بپھزبن حکیم عن آبیہ عن جدہ فال: فال رسول اللہ ہےچ: امن بڈّل دیتہ 


)0" سنن الیپقي ۱۹۰/۹ 
)0۲ صحح البخاري :۹8٦‏ 
۳( صحیح البخاري ,٦٦٦‏ : 








قب ار ۴۳ 








ناتلرہ لا یقیل اللہ تبة عبد کفر بعد إسلامہا“''. 

وآما المرأة والصبي؛ والمجنون والزمن: والمقعد والأعمیٰ: والشیخ 
الکبیر فإِن من لا یعاقپ بالقٹل لا بژاخڈ بالجزیة. فالجزیة وجیٹ لإسقاط 
القتل. فمن لا یجب قتله لا توضع عليه الجزیة۔ وھؤلاہ لا یجوز قنلھم فلا 
جزیة علیھم. عن أسلم مولیٰ عمر فال: کتب عمر رضي الله عنہ إلیٰ امراء 
الجزیة الا پضعوا الجزیة إلا علیٰ من جرت غليه المواسي ولا یضعوا الجزیة 
علیٰ النساہ والصیان'''ء 

وأما الفقیر غیر المعتمل فلآن عمر رضي الله عنه شرط کون معتملاً, فمن 
صلة بن زفر فال: آبعبر عمر شیخاً کببراً من أعل الذمة یسال فقال لە: 
مالك؟ قال: لیس لي مال وإن الجزیة توخد عتي: فقال لہ عمر: 
ما أنصشناك اکلنا شببتك: ثم ناغذ منك الجزیةء ثم کتب إلیٰ ععاله الا 
یاخذوا الجزیة من شیخ کبیر۔ 


میٰ نسقط الجزیة ؟ 

ثسقط الجزیة بالموت والإسلام. لانھا شرعت للزجر عن الکٹر وحملاً 
علیٰ الإسلام. ولا حاجة إلیٰ ذلك بعد الموت والإسلام, فمن اسلم وعليه 
جزیة سقطت عنه وإڈا مات الذعيی وعليهہ جزیة سقطت عثہ؛ لما مضیٰ 
ولا یؤخڈ من ترٍکتہ. وإِن اجتمع عليه حولان ولم یؤد الجزیة السابقة دخلت 
إحداھما في الآخریٰ. ویقتصر علیٰ جزیة واحدۃ عند ابی حیفة کالحدود: 
وفال ابو یوسف ومحمد: توخذ مئەه جزیتان. 


() مسجم الطبراتي .٦٦/۱۹‏ 
" سٹن البھقي ۱۹۸/۹ 


۳٤‏ النتہ الحقی وابلہ (ئٹہ السابلات) 





أھل الذمة: 

یجب لھم الوفاء بالعھود التي قطعھا المسلمون علیٰ أنفسھم من الحمایة 
وغیرھا. علیٰ الا یتظاولوا علیٰ الدین والنبي ٹل وحرمات المسلمین . 

قال سوید بن غفٰلة؛ کنا مع عمر بن الخطاب رغي اللہ عنہ وھو آیر 
المؤمتین بالشام. فأناء نبطي مضروب مُتُجّج ستعدیٔ ثغضب غضباً شدیداً 
فقال لصھیب : انظر من صاحب ھذا ؟ فانطلق صھیب فإذا هو عوف بن مالك 
الأشجعي ثفقال ل: إن أمیر المؤمتین قد غقب غضباً شدیداً فلو أنیت 
معاذ بن جبل فمشیٰ معك إلیٰ أمیر المؤمنین فإنی اخاف عليك بادرتہ؛ فجاء 
معہ معاذء فلما الصرف عمر من الصلاۃ قال: أین صھیب ؟ غقال: آا ھذا 
یا أمبر المژمٹین. قال: آجٹت بالرجل الذي ضربه ؟ قال: ۔ثعم؛ فقام إلیہ 
معاڈ بن جبل فقال: پا أمیر المؤمنین إنه عوف بن مالك قاسمع منە ولا تعجل 
عليه. فقال لەعمر : مالك ولھذا؟ قال: یا أمپر المژمتین رایتہ یسوق بامرأة 
مسلعة فنخی الحمار لیصرعھا فلم تشْرّع؛ ثم دفعھا فخرت عن الحمار؛ ٹم 
تغشاھا (وطٹھا) ففعث ما تریٰ, قالا: اثتني بالمرأۃ نصدفك: فاتیٰ عروف 
الحراة فذکر الڈيَ فال له عمر رضي اللہ عثہ؛ قال أبورغا وزوجھا: ما أرەدت 
بصاحٹنا! فضحتھا! فقالت المرأۃ: والہ لأذھین معه إلیٰ أمیر المؤمٹین؛ فلما 
أاجمعت علیٰ ذلك: قال أبوھا وڑوجھا؛ نحن تبلغ عنك أمیر المژمتینء فاتیا 
فصڈتا عوف بن مالك یما فال. قال: ققال عمر للبھردي: وال ما علیٰ عذا 
عاھدئاکم! قامر پە فصلب؛ ثم قال: ھا الٹاس فوا بذمة محمد 8ڑ فمن قعل 
مٹھم غذا فلا ذیة ہ', 


وفد آمر:زتنول الله ا پإمضاء موادغتھم وعھودھم۔ لولا آنھم اجتٹرؤوا 





۲۰۱/۹ سن البیھقي‎ )١( 








کاب ال ۳٣٣‏ 
علیٰ نکٹھاء وسع ھذا کان المسلمون یکتفون بمعاقبة الناکٹ وحدہ. . نعن 
علي رضي الله عنہ ان پھودیة کانت نشم الئبي قل وتقع ٹیہ فخنقھا رجل 
حتی ماتت؛ فابطل رسول اللہ تل دمھا'''۔ 

وعن عرفة بن الحارث الکنديی أنه مر یہ نصراني فدعاہ إلیٰ الإسلام 
فتناول النیي لا وذکرہ؛ فرفع عرفة یدہ فدق أئلہ؛ فرفع إلیٰ عمرو بن العاص 
فقال عمرو: اعطیناہم العھد. فقال عرفة: معاذ الله أنْ تکون اعطیناھم علیٰ 
أن یظھروا شنم النبي ڈل إلما اعطیناھم علیٰ أن نخلي بینھم وبین کنائسہم 
پفولوٹ ھا ما بدا لھم: ولا نحڈلھم ما لا بطیقوك وإن آرانهم عذر قاتلناعم 
من وزاٹھم؛ ونخلي بینھم وبین أحکامھم إلا أن یاتوا راضین باحکامنا قنحکم 
69 وحکم رسوله وإن غیُوا عنا لم تعرض لھم فبھا. قال 


سروۃ صدئت''', 








شروط اھل الذمة: 

عن اہن عپاس رضي الله عنھما کل مصر مشرہ المسلمون لا بی فیہ 
ببعة ولا کنیسة ولا یضرب فیە بناقوس: ولا یباغع فیه لحم خلزیر. 

وعنہ رضي الله عته: آہما مصر ائخذہ العجم فعلیٰ العرب أن یفوا لھم 
بعھدھم فی ولا یکلفرھم ما لا طافة لھم بە. 


کتاب عمر حین صالح أھل الشام: 
عن عبد الرحمٰن بن نم فال: کتبت لعمر بن الخطاب رضي الله عنہ 





)0 سٹن الییوتي ۲۰۰/۹, 
۲7( سٹن الییهفي ,٦۰۰/4‏ 


٣٦‏ انذہ الحتفي وائلہ (ئک السعاملات) 


بسم اللہ الرحمن الرحیم: هڈا کتاب لعبد الله عمر آمیر المؤمتین من 
نصاریٰ مدیئة کڈا وکڈا. إنکم لما قدعتم علینا سالناکم الأمان لاافسٹا 
وڈراریٹاء وأموالنا واھل ملتنا وشرطنا لکم علیٰ أنفسنا ألا نحدث في مدینتنا 
ولا قیما حولھا دیراً ولا کنیسة ولا قلأیة (صومعة) ولا صومعة راہب 
ولا نجدد ما خرب منھاء ولا نحيي ما گان منھا فيی خطط المسلمین ولا 
نمنع کٹائسنا أن یذلّھا أحد من المسلمین في لیل ولا ٹھار: ولا نوسع أبوابھا 
للمازۃ وابن السبیل؛ وأن تُُزل من مڑ بنا من المسلمین ثلائة آیام ونطعمھم؛ 
َال ٹن في کٹائسنا ولا منازلنا جاسوسأء ولا نکٹمٌ غشاً للمسلمین, 
ولا تعلّم أولادنا القرآن ولا نظھر شرکا ولا ندعر إليه أحداء ولا نعتغٌ احدا 
من قرابتنا الدخول في الإسلام إِن آرادہ وأن تُوْثَ المسلمین: وان نقوم لھم 
من مجالسٹا إِن آرادوا جلوسأ ولا نتشبه بھم في شي+ من لباسھم من قلنسوۃ 
ولا عمامة ولا نعلین ولا فرق شعرء ولا نثکلم بکلامھم ولا نتکنیٰ بکناھم 
ولا ٹرکب السروج؛ ولا نتقلد السیوف: ولا نتخذ شیثاً من السلاح 
ولا نحمله معٹا ولا ننغش خوائیمنا بالعربیة ولا :بیع الخمورء وأن نجر 
مقادیم رؤوسناء وأن تلژم زیّنا حیث ما کنا وأن نشذ الزنائیر علیٰ اوساطنا 
وألا نظھر صُلَیا وکنبٹا في ثيە من طریق المسلمین ولا أسواتھم؛ وألا نظھر 
الصلیب علیٰ کنائسناء ولا نضرب بناقیس في کٹاسنا پین حضرة 
العسلمین: رالا تخرج سعائیٹا (عید للنصاریٰ): والا ٹرقع آسواتنا مع 
آمواننا؛ ولا نظھر النبران معھم في شيە من طریق المسلمین, ولا نجاوِزعم 
موتاثا+ ولا ننخذ من الرقیق ما جزیٰ عليه سام المسلمین: وان ترشد 
المسلمین ولا نطلع علیھم كي منازلھم, فلما آنیت عمر رقي اللہ عنہ 
بالکتاب زاد فیه وألا نضرب احداً من المسلمین شرطتا لھم ذلك علیٰ انفسٹا 
وأہل ملتنا وقبلنا منھم الأغان. فإن ئحن خالفنا شیناً مما شرطناہ لکم قضممنّاء 











کاب الب ۷ 


والشقاوۃڈ''. 
الوصاة بأھل الذْمَة: 


قال آبو ذر:؛ سمعت رسول ال ا بقول: ؛[نکم سٹفتحون ارضاً یذگر 
فبھا القبراط استوصرا بأملھا خیراً فإِن لھم ذمة ور اس رقال عمر بن 
الخطاب في وصیتہ: اوأوصیکم بلمة اللہ إِئھم ذمة یکم 8 ورزق 
عیالکم)'''. وقال أیضا: ١‏ أوصي الخلیفة من بعدی بأعل العة خیرا أن یوفیٰ 
لھم بمھدھم وآن یقائل من ووائھم وأنَ لا يکلّفوا فوق طافتھم!''“. 


کراهیة مشارکۃ أھل الذمة أفراحھم وتھنٹتھم بھا: 

عن عطاء بن دیٹار قال غمر رضی الله عنە: لا تُلموا رطانة الاعاجم: 
پلاظارا علیٰ المشرکین في کنائھم یوم عیدعم فإن السخطة تتزل 
مایا 

وعن سعید بن سلعة عن أببه سلمة آله سمع عمر بن الخطاب رغي اللہ 
عنه پقرل: اجتہوا أعداء اللہ في عیدھم'“. 

وعن عبد اللہ بن عمرو فال: مَن بنیٰ بیلاد الأعاجم وضتع نیروژزھم 
ومھرجائھم: وتشبه بھم حتیٰ یموٹ وھو کذلك حشر معھم یوم القیامة''. 





۲۰۲/۹ سن البیبقي‎ )١( 

)۲ صحح سلم .۱۹۷۰/٤‏ 
)۲۳ صحیح البخاري. 

ہ صحیح البخاري ۔ 

۲۲٢/۹ سنن الیپقي‎ )٥( 

: ۲۳٣/4 سن الیھقي‎ )٦( 





۸ دوس مسصسویھصی 


وع ات ےب زی ا از ا لا ای و سوا 
إلیٰ أن یتوفاہ الله تعالیٰ فلیس بآئم إِن شاہ الله لکن الذم إنما ورد فیمن أحبھم 
ووالاھم ودان ہما یدینوت ە. 





نصاریٰ بني تغلب: 

تصاریٰ بئي تغلب یؤخذ منھم ضعف زکاۃ المسلمین لأنھم صولحوا علیٰ 
آن یضاعف علیھم جمیع ما علیٰ المسلمین: وھم قوم من النصاریٰ کانوا 
ٹیاوفرشن سا سس انی سی ؛ إِنذ وضعت 
علیٹا الجزیة لحقنا بامداتك من الروم؛ وإن آنخذت منا ما یأاغخذ بعضکم من 
بعض وتضعف علینا فاقعل . فشاور عمر الصحابة في ذلك فأجمعوا عليه وقال 
عمر؛ ھہذہ جزیة فسمّوھا ما شتم 

وگما یؤخذ من رجالھم بوخ من ٹسائھم وموالبھم ما یڑخذ من 


رجالھم ه 


مصارف الجزیة والخراج: 

تصرف الجزیة والخراج وما یؤخذ من بنی تغلب: وما أھداء أھل الحرب 
إلیٰ إمام المسلمین وما پؤخذ من الأراضي التي اجلي اھلھا عنھا في آرزاق 
الجند وذراریھمء وہشاء الجسور: وشبکاتٹت الري:؛ رإاعطاء القضاۃ؛ 
والمدژسین والعلماء: والمفتین والموظفین قدر کفایتھم. آما بناء الجسور 
وشبکات الري والمدارس والمستشفیات فمصلحة عامة؛ وأما أرزاق من ذکر 
فائھم بعملون للمسلمین فیجب کفایتھم علبھم. والجند یقاتلون ثضرۃ 
الإسلام والمسلمین وإعزاز کلمة الدین فیجب علیٰ الإمام والمسلعین 
کفایتھم وکفایة ذریٹھم:' والقضاۃ والباقون فقد حبسوا آئفسھم لمصالح 











کب لے ۹ 


المسلمین فکائت کفایتھم علیھم للقیام بمصالحھم. وإِن قضرت اللفقة فعلیٰ 
الإمام أن یقرض علیٰ أغنیاء المسلمین ما یسد به أود الباقین . 


الأرض العشریة والأرض الخراجیة: 

أرفس العرب رض عشر وھي ما بین المذٌیب (قریة من قریٰ الكوفة) إلیٰ 
أقصیٰ حجرِ ہالیمن ہمھرۃ وقال محمد: أآرض العرب من العذیب إلیٰ مکة 
وعدن أبین إلیٰ أقصیٰ حجر بالیمن بمھرۃ إلیٰ الشام, 

آسند أبو داودعن سعید بن عبد العزیز قال: جزیرۃ العربِ ما بین الوادي 
إلیٰ أقصیٰ الیمن إلیٰ تخوم العراق إلیٰ البحر. وقال ابو داود؛ قریە علیٰ 
الحارٹ بن مسکین وأنا شاھد اخبرك اشھب بن عبد العزیڑ قال: قال مالك: 
غمر أجلیٰ أھل نجران ولم یجلوا من تیعاء لانھا لیست من بلاد العرب اما 
الوادي فإئي أریٰ إنما لم بُجلٌُ من فیھا من الیھود أنھم لم بروھا من ارھی 
العرب'''. آما الیوم: فکل الأراضي التي یعتلکھا المسلمون فھي لھم: 
وتخرج زکاتھا إذا کائت مستغلة بالزراعة ففیھا احکام ژگاۃ الزروع واثمار. 
وإذا لم تکن مستغلّة ولم یکن لھا مالك فالدولة تملکھا. . ویقوم علیھا أحکام 
إحیاء الموات وا أعلم . 

زقال المنذری في مختصرہ؛ قال مالك؛ جزیرة العرب إتھا الحجاز 
والیمن؛ والیمامۂ وما لم یلغہ ملك فارس والروم. أي حدود إیران من 
الشرق. وقال ابن حبہب: جزیرۃ العرب من اقصیٰ عدن وما والاھاعن أرض 
الین کلھا إلیٰ ریف العراق في الطول. وأما العرض فمن جُدَةٌ وما والاھا من 
ساحل البحر إلیٰ اطراف الشام ومصر في المغرب. وھذا التحدید في زمن 
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الصحابة ومن بعدھم؛ فعن عمر بن عبد العزیز قال: کان من آخر ما نکلم بہ 
رسول اللہ 8 ان فال: 'ثاتل ال البہود رالنصاریٰ اتخڈوا قبرر انیائھم 
مساجد لا بیقین دینان بارض العرب١.‏ 

وعن ابن شھاب أن رسرل الل 8 قال: ؛لا یجتمع دیٹان في جزیرۃ 
العرب؟ قال مالك : قال ابن شھاب: پمحص عن ذلك عمر بن الخطاب حتیٰ 
آتاہ الٹلج والیقین أن رسول ال ےچ قال: الا یجتمع دینان في جزیرۃ العرب 
فاجلیٰ پھرد خیہر قال عالكف: وقد أجلیٰ عمر بن الخطاب بھود لجران 
وفدلا۔ فأما یھود خبیر فخرجوا منھا لیس لھم من التمر ولا من الارض 
شيہ: وأما یھود فدلا فکان لھسم نصف الثَر ونصف الأارض لأن 
رسول اللہ پا کان صالحھم علیٰ نصف الثمر ونصف الأرضی فاقام لھم عمر 
نصف الثمر ونصف الأارض, فیمة من ذھب: وورق وإبل: وحبال وأفتاب؛ 
ٹم أعطاہم القیعة وأجلاھم عتھا!''۔. 


رض العرب أرض عشریة وکل أرض اسلم أهلھا علیھاء آو فتحت عنوۃ 
وقسمت بین الغائمین تھی ارض عشر أي ما سویٰ ارض العرب. 

والأرض الخراجیة: کل أرض فتحھا المسلمون عنوۃ فأفَر أھلھا علیھا 
فھي رض خراج: وھذا إذا وصل إلیھا ماہ الأٹھار۔ وکل آرض لا پصل إلبھا 
ماء الأنھار وإِنما تسقیٰ بعین فھي عشریة. لقوله عليه الصلاة والسلام: افیما 
سقت الأٹھار والغیم المشور!'''. وماء العین في معنی ماہ السماء: قال 
تعالیٰ : لے آع نر از ناکما سکم ف ای با ارم .٠٠۰٠‏ 


۲۰٠/٢ المرطا‎ )١( 
: ,۱۷٦/۲ صحیح مسلم‎ ۲ 








کاپ السبز ۷۱۹ 


--- 


اقسام الخراج: 

الخراج علیٰ ضربین: 

خراج مقاسعة؛ وخراج مقاطعة آو وظیفة. 

فخراج المقاسمة یتعلق بالخارج کالعشر ۔ وھو أن یمن الإمام علیٰ أھل 
بلدة فتحھا فتجعل علیٰ اراضیھم مقدار رہع الخارج آر ٹہ آر تصفئ: 
ولا یزید علیٰ النصف لان التقدیر ورد بالنصف فعن عبد اللہ رضي اللہ عله 
فال؛ اعطیٰ اي تل خیبر البھود آن یعملوھاء ویزرعوھا ولھم شطر 
ما یخرج منھا'''. وحکمە حکم العشر إِلا أنە بوضع موفع الخراج, لان 
خراج حقیقة فیتعلق بالخارج لا بالتمکن من الزراعة حتیٰ إذا عطل الارض 
مع الٹمکن لا یجب عليه شيء کما في العشر؛ وکذلك في خراج العقاسمة: 

والقسم الثائي خراج المقاطعةء آو خراج الوظیفة؛ لا یزادعلیٰ ما وظفہ 
عمر رضي اه عله وھو علیٰ کل جریب یبلغه الماء صاع ودرھم, والجریب: 
آرض طول ستون ذراعاً وعرضه ستون ذراعاً یزید علیٰ ذراع العامة بقیضة. 
وذراع العامة ست قبقضات من غیر الإبھام. فیکون الذراع سبع قبضات. 
والصاع والدرہم ثلاثة آلاف وتعة عشر غراماً تقریباً. والثبضة تسازي عشرۃ 
سائیمرات. فیکون ذراع الجریب ۷۰ ساتمتراً زائداً علیٰ الذراع العادي 
بنخو عشر سنتیمترات. ریکون طول ضلع الجریب اثنان واریعون عترا۔ 
فٹکزن مساحة الجریت الواحد ألفاً وسبعمثۂ وازبعة وستین عتزاً عربعاًء 
فخراجہ ثلائۂ آلاف وتسعة عشر غراماً معا یزرغ في تلك الارض من حنطۃ أو 
شعبر؛ وجریب الروٌطبة خمسة دراهم؛ والدرهم پزن الانَ وتعة اعشار 
الغرام یعني قیمة آربعة عشر غراماً ونصفاً فضة۔ وجریب الکرمۂ؛ والنخل 
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۴۰۷۰ النقہ الحتقي رائے (ئٹ السابرت) 








المتصل عشرۃ دراھم یعتي قیمة مثة وخمسة واربعین غراماً فضة . 

وھڈا التقدیر متقول عن عمر رضي اللہ عنە. والڈي أمضاہ عمر رضي الله 
عثہ بإجماع الصحابة إبان فتح العراق؛ فإئہ بعث عثمان بن نیف رضي الله 
عنہ حتیٰ مسح سواد العراق؛ وجعل حذیفة عليه مشرفاً قبلغ سنا وثلائین ألف 
ألف جریب؛ ووضع ذلك علیٰ ما روینا ِڈلك بمحضر من الصحایة رضي الله 
عنھم من غیر نگیر فکان ذلك إجماعاً مٹھم: 

قال أبو یوسف في کتاب الخراج: حدثني غیر واحد من علماء المدینة 
قالوا: لما قدم علیٰ عمر جیش العراق من قبل سعد شاوز أصحاب 
رسول الہ کے في تدوین الدواوین. وقد کان اتبع راي أبي بکر في السویة 
ہین الناس . فلما جاہ فتح العراق شاور الناس في التفضیل. ورای آنە الرأي: 
فاشار عليه بذلك من رآۂ وشاورھم في قسمة الارضین التي آفاء اللہ علیٰ 
المسلمین من آرض العراق والشام: فتکلم قوم فیھاء وأرادوا أن یقسم لھم 
حقوقھم وما فتحوا. فقال عمر رضي الله علہ: فکیف بمن یأني من المسلمین 
فیجدرن الأارض پعلوجھا قد اقتسمت ووزثت عن الاَباہ وحیزت: ما ھذا 
برأي! فقال لە عبد الرحمن بن عوف: فما الرأي ؟ ما الأرض والملوج إلا 
ععا آفاء الله علیھم: فقال عمر: ما هو إلا کما تقول: ولست اریٰ ذِلك: واللہ 
لا یفتح بعدي بلد فیکون فيه کبیر ٹیل بل عسیٰ أن یکون کا علیٰ المسلمین. 
فإذا قسمت ارض العراق بعلوجھاء وأرض الشام بعلوجھا فعا یسڈ بہ 
الٹغور؟ وما یکون للذزیة والآرامل بھذا البلد وبغیرہ من آرغی الشام 
والعراق ؟ 

فاکٹروا علیٰ عمر رضي اللہ عنه وقالوا: أتقف ما آفاء الله علینا ہاسیافتا 
علیٰ قوم لم یحضروا ولم یشھدوا ولأبئاء القوم وأبئاء أبناٹھم ولم یحضروا ؟ 
فکان عمر رضي الله عنہ لا یزید علیٰ أن یقول: ھذا رأي: قالوا: فاسٹشر. 
قال: استشار المھاجزین'الازلین فاختلفواء فاما عبد الرحمن بن عوف 





کب ال ۳ 


رضی الله غنه فکان رأیہ أن تقسم لھم حقوقھم؛ ورأي عثمان وعلی وطلحة؛: 
واہن عمر زضی ا عنھم زأي عمر. 


فارسل إلیٰ عشرۃ من الأنصار خمسة من الأاوس وخسة من الخزرج من 
کبراٹھم: واشراقھم؛ فلما اجتمعوا: حمد اللہ وأئیٰ عليه بعا عو أہلہء ٹم 
قال: إني لم آزعجکم إلا لأن تشٹرکوا قي أمائتي في ما خلت من امورکم 
فی واحد کأاحذکم: وأنتم الیوم تقڑون بالحقء خالفلی من خالفني؛ 
ووانٹنی من وافقني؛ ولے آرید ان تعوا ھذا الڈي هواي: معکم من اللہ 
کتاب پنطق بالحق؛ فواللہ ٹن کنٹ نطقت بامر أریدہ ما آرید پە إلا الحق, 
قالوا: قل: نسمع یا امیر المژمئین: قال: قد سععتع کلام ھڑلاء القوم الذین 
زعموا آني أظلمھم حقوتھم؛ وإني اعرذ بالله ان ارکب ظلما ئن کنت 
ظلءتھم شبٹاً هو لھم واعطیتہ غیرھم لقد شقیت؛ ولکن رایت أئە لم یبق شي٭ 
یقتح بعد أرقی کسریٰ؛ وقد غنمنا الله أموالھم وأرضھم وعلوجھم؛ فقمت 
ما غنموا من اموال بین أھله؛ وأخرجت الخمس فوجھتھ علیٰ وجھة. وأنا في 
ٹوجیھہء وقد رأبت أن أحیس الآرضین بعلوجھا واضع علبھم فیھا الخراج 
وفي رقابھم الجزیة یؤدونھا فتکوٹ فیٹاً للمسلمین المقاتلة والاژیة ولمن یأئي 
من بعدھم. آرأیٹم ہذہ الٹغور لا بد لھا من رجال پلزموٹھا+ آرأیتم هذہ 
المدن العظام کالشام والجزیرۃ والکوفة والبصرۃ ومضر لا بد لھا من أن 
تشحن بالجیوش وادرار العطاء علیھم؛ فمن این بعطیٰ ھزلاء إذا قسمت 
الأراضي والعلوج ؟ فقالوا جمیعا؛ الرأی رايك؛ فتعم ما قلت: رما رأیٹ:؛ 
إِن لم تشحن ھذہ الٹئور وھذہ المدن بالرجال وتجري علیھم ما یتقوون یہ 
رجع اھل الکٹر إلیٰ مدنھم. فقال غمر: قد بان لی الامر فمن رجلٌ له جزال 
وعقل یضم الأزض مواضعھا ویقمع علیٰ العلوج ما یحتملون ؟ فاجنمعوا لە 
عَلّیٰ عثمان بن حنیف: وقالوا! تیعثہ فان لە بصراً وعقلاً وتجربة. فاسرع إلیه 
عمر فولاء مساحة ارض السواد فأِت جبایڈُ سواد الکوفة قبل أن یموت عمر 


۷ النئہ الحتلي رائلہ (فئہ الععابلاتا 
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رضي الله عنه بعام مثة آلف آلف درھم ووزن الدرھم پومٹل وژن المثقال, 
ویعادل أریع غرامات وعشری القرام تقریباً فتکون جبایة سواد الگوفة أربعمئة 
وعشرون ألف کیلو غراماً فضة . 

ولا پجتمع عشر وخراج في ارض واحدۂ. ولا یتکرر الخراج بتکرار 
الخارج. والعشر بٹکرر۔ لأن عمر رغي اللہ عنہ لم یوتف الخراج مکررا. 
ولان الخراج للارض کالأاجرۃ فإذا أداھا فله أن ینتقع بھا ما شاء ویزرعھا 
مراراً۔ آما العشر فمعناہ أن یاغڈ عشر الخارج ولا پتحقق ذلك إلا بوجوبە ٹي 
کل خارج . 

وإن أنخرجت الأارض مثلي الخراج فصاعداً یؤخذ منە جمیع الخراج؛ 
وإِن انخرجت قدر الخراج یؤخذ نصفہ تحرزاً عن الإ(جحاف باحد الجائین. 
وإن عطّلھا مالکھا فعليه خراجھا هذا بالسبة إلیٰ راج الؤوظیفة لوجود 
التمکن. آما إذا کان خراج مقاسمة فإہ لا یجب علیہ شيە کما مڑ, 

وإذا اشتریٰ المسلم ارض خراج؛ او اسلم الذمي أخذ منہ الخراج. لائہ 
وظیفة الأرض فلا یتغیر بتغیر المالك. ومن عجز عن زرغ ارض وعن الخراج 
تؤجر ارضہ. ویوخذ الخراج من الأجرۃ. فإن لم یکن من یستأجرعا باغھا 
الإمام؛ وأخذ الخراج ورڈ علیہ الباقي بالإجماغ۔ لآن فیه ضرراً خاصا لنقم 
عام قیجوز۔ 

ولو ترک الإمام الخراج؛ أو العشر لرجل جاز في الخراج دون العشر عند 
أبی پوسف. وقال محمد: لا یجوز فبھما. لأنھما فيە لجماغة المسلمین؛ 
ولأبي یوسف إن لە حا في الخراج فصخ ترکھ. وھو صلهً عنه. والعشر حق 
الفقراء علیٰ الخلوص. فلا یجوز ترکە وعليه الفتویٰ, 











تعب الب وس 


احکام المر: تدین 


إذا ارتد المسلم عن الإسلام والعیاڈ اللہ تعالیٰ یحبس؛ ویعرض علیہ 
الإسلام. فإن کانت لە شبھة کشقت. والعرض علیٰ ما قالوا غیر واجب۔ لان 
الدعوۃ قد پلخته. والکافر إذا بلغتہ الدعرۃ لا یجب أن تعاد عليه قھذا أرلیٰ 
لکن بستحب ذلك:؛ لأن الظاعر إنعا ارت لشبھة دخلت عليهہ؛ أو ضیم اصابہ 
فإن طلب الناجیل أُجُْل ثلائة آیام وإلا قتل للحال. 

وآما رجوب فنلہ فلشلہ تعالیٰ : ف ئل اي الپ سَمعَو َِ قزمِ 
از اس کزہ رہم اَزبَِكٌ) [القتح: ٦۔‏ والمراد: أھل الردة نقلاً عن 
ابن عباس وجماعة من المفشربن. وقال عليه الصلاۃ والسلام: امن بدل دیئھ 
نالوہ؛٢‏ وقال علیہ الصلاة والسلام: ١لا‏ یحل دم امریء مسلم یشہد أن 
لا إلہ إلا الله واني رسول اللہ إلا بإحدیٰ ثلاٹ: الثیب الزاني؛ والنفس 
بالنفسء والتارك لدیە المفارق للجماعةا!''. 

فان قتله قائل قیل العرض لا شي٭ عليه لأنہ مستحق للقتل بالکفر فلا 
غضمان عليهء ویکرہ لە ذلك لما فیه من ترك العرض المستحب. ولعا قیە من 
الافنثات علیٰ الإمام فیکرہ تحریماً. عن محمد بن عید الله بن عبد الفارَي 
قال: قدم علیْ ععر بن الخطاب رجل من قبل آبي موسیٰ الاشعري فسأله عن 
الناس فآخبرہء ثم قال له عمر: ھل کان فیکم من مُعَوبة خبر ؟ فقال: ثعم؟ 
رجل کفر بعد إسلامه. قال: فما فعلئم پہ ؟ قال: قزہناء قضرینا عتقه فقال 
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۳۴۰۳۲٥٦:‏ الفق الحللي وادلہ (ئل السالان) 


عمر: الا موہ ٹلاٹا واطعمتموہ کل یوم رغیفاء واستتبتموہ لعله یتور 
ویراجع أمز اللہ ثم قال عمر: اللھم إتي لم آحضر ولم آمر؛ ولم ارفیّ إذ 
(۱] 

وإِسلام المرتد أن یاتي بالشھادتین؛ ویتبرا عن جمیع الأدیان سویٰ 
الإسلام أو عما انتقل إليه فإِن عاد ٹارئد فحکە ذلك وھکذا أبداً۔ لأنا إتما 
نحکم بالظاھر . قال عليه الصلاۃ والسلام: ١افلا‏ شققت عن قلبه حتیٰ تعلم 
أنالھا آم ۴۷ ۲۰ کان یقبل من المٹافقین ظاعر الإسلام؛ ولآان تو 
قبلت أول مرۃ یإظھار الإسلام وأئه موجود فیما بعد فتقیل ۔ 

وفيی حال ردته یزول ملکه عن أمواله زرالاً مراعی لان گافر مباح 
الدم وھذا یبوجب زوال الملکیة إلا آنه برتجیٰ إسلامہ. وھو مدغعو إلیە 
فیوقت آمرہ فان عاد صار کان لم یزل مسلماء وإن عات استفَر کفرہ 
فعمل السبب عملە. 

وقال آبو یوسف ومحمد: امواله علیٰ ملکہ. لانہ مکلف محتاج فیقیٰ 
ملک کالمحکوم عليه بالرجم والقصاص. والصحیح قول الڑمام. 


تصرفات المرتد : 
تصرفات المرتد علیٰ اربعة أقسام: 
-١‏ نافذ بالاتفاق کالطلاق: وقبول الهبةء وتسلیم الشفعة , 
٢‏ باطل بالاتفاق کالنکاح: والذبیحة . 
۳۔ موقوف بالإجماع: کشرکۂ المشارشۂ۔ لاتھا تعتمد المساواة في 
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پِظم ۷۳ 





حصلت الس(اواة۔ وإلا بطلت فبٍوفف لذلك: 

٤۔‏ مختلف قیيه کالبیع والشرا٭؛ والهبة والوصية وقبض الدیون ٹھي 
موقوفة عند أبی حتیفة إِن أسلم تفذت؛ وإن مات آر قتل بطلت. وعندععا 
جائزۃ پناء علیٰ اختلافھم فی ملکھ علیٰ ما بیّٹا, 


حکم المرند إذا فارق دیار الإسلام: 

إِن مات المرتد او قتل آو لحق یدار الحرب صار من أھل الحرب. وھم 
آموات ٹيی حق احکام الإسلام. لکن پٹوقف الحکم عليه باللحاق إلیٰ 
القضاء. فإذا قضي به ثبت موتہ الحکمی فیترتب عليهہ أحکام الموت 
الحقیقی: ویرثہ ورثٹه المسلمون فقط بإجماع الصحابة. عکذا قضیٰ علیٌء 
أو عمر رقي الله عنه قي مال المستورد العجلي حین قنله مرتداً من غیر نکیر 
من أحد من الصحابة. وعن ابن مسعود مثله۔ عن عبد الملك بن عمیر قال: 
شھدت علیاًٴ رضي اللہ عثه وآتیٰ باعي بتي غجل المستورد بن قبیصة تضر 
بعد إسلامہ. فقال لە عليٌ: سا خڈت عنك ؟ قال؛ ما حڈّثت غنی ؟ قال؟ 
حدلت عنك أنك تحصضرت! فقال: آنا علیٰ دین المسیح؛ فقال لە علي: وانا 
علیٰ دین المسیح. ققال لە علي: ما تقول فیه ؟ فتکلم بکلام خفي علْ فقال 
عليٌ: طلژوہ فوطیء حتیٰ مات. غقلت للڈي یلینی ما قال: قال: السیح 
ریگ 

وحلّت الدیون التی علی المرتد التي لڑعته في حال الإسلام, وتقضیٰ مما 
اکٹبە في حال الإسلامء وما لزمہ من الدیون في حال ردته یقضیٰ مما 
اکب في حال ردته. وتیطل وصایاہ عثد ابي حتیفة, لان ردٹه کالرجوغ 





() سین الفدارثطني ۱۱۲۴ء 


می الٹك الحلي واك (فلہ السفملات) 
عٹھا۔ وقالا: تبطل وضایاہ ني القرب لا غیرں فان عاد مسلماً فما وجدہ فی 
ید وارلہ من عاله اخذہ. لآنه إڈا عاد مسلماً فقد عاد حیاً ثعادت الحخاجة, 
والخلافة إنما ثیت للوارٹ لاستغنائہ فإذا عادت حاجتہ تُقَاُم علیٰ الوارٹ: 
ولا رجوع لہ في شيە ژال عن ملك الوارث. ولو لم یققی الثاضي بئي: 
حتی رجع مسلماً لا پٹبٹ شيە من التصزفات۔ لأنه :نا لم یتصل الثضا؛ 
باللحاق لا یحگم ہموتە. 


إسلام الصبي وارندادہ: 

ِسلام الصبي العائل صخیح: وارتدادہ صحیح عئد أبي حنیقة ومحمد 
وفال آبو یرسف: إسلامہ صحیح وردته لا تصح. راڈا ارتد أجبر علیٰ 
الإملام ولا بفتل . 

لما جا٭عن محمد بن إسحاق ان علي بن ابي طالب رَضي الله عنہ اسلم 
وعو ابن عشر سنین''. وصحح النبي علیہ الصلاة والسلام إسلامہ؛ ولآن 
الإسلام یتعلق بە کمال العقل دون البلوغ بدلیل أن من بلغ غیر عاقل لم یصح 
إسلامہ. والعقل یوجد من الصغیر کما پوجد من الکییر. ولآئہ أنیٰ بحقیفة 
الإسلام وھو التصدیق مع الإقرار فإذا ارند تصح کالبالغ. ولان الإسلام عَقّد 
والردةعَلهُ وکل من ملك غقذاً ملك حلَ . وإذا ثبنت ردئه ٹرتب علیة أحکام 
الرەة. لا یرٹ ولا پورٹ ولا یصلیٰ عليہ لو مات مرنداء ویجبر علیٰ 
الإسلام. فلا بترك علیٰ الکفر کالبالغ: وبالجبر عليه یندفع عله مضرۂ حرمان 
الإرث. ولا یقتل؛ لان الفٹل عقوبة وہو لیس من أهلھا: ولآ الثتل 
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ردة المجنون والسکران: 

رإذا کان الصبي لا یعقل لا بصح إِسلامہ ولا ارتدادہ. وکكذلك المجنوں 
والمعتوہ؛ ومن بُجَن ویقیق ففي حال جنوثہ لە أحکام المجائین؛ وفي حال 
إنائتہ أحکام العقلاء. 

زردة السکران لیست پشي٭ استحسائاً. وإسلامہ صحیح, لأنه بحتمل أن 
یکون غ اعتقاد. والإسلام یحتال في إثبانہ: والکٹر في نفیه فافترقا. 
والقیاس أن تبین امرأة السکران؛ لان الکفر سیب للفرقة کالطلاق. إلا آالم 
نعتبر ردته وقلنا؛ إنھا لپست بصحیحة. والفرقة تقع لاختلاف الدین ولم 
پختلف الدین . لان الردۂ لپست صحیحة؛ 


حکم المرتدةۃ: 

المرٹدة لا نقتل وتحبس وتضرب في کل الایام حتیٰ تسلم. فیعرض 
علبھا الإسلام فان أبت ضربت؛ ثم بعرض علبھا الإسلام فإن آبت حبست: 
وإئعا لا تقتل . لانہ عليه الصلاۃ والسلام نھیٰ عن قثل النساء مطلقاً. 

رو ابن أبي شیة فی مصتفه عن ابن عباس قال: سن یں 
ارتددنعن الإسلام ولکن یحیسن وبدعین إلیٰ الإسلام ویجبرن علیہ''' 

ولو قٹل المرأۃ المرتدة إنسان لا شيە عليه ویٔعزر ویؤدب لافتٹاته علیٰ 
الإمام. لأن إقامة الحدود من شان الإمام لا من شان الرعیة. فعن ابن عباس 
آن أعمیٰ کانت لە آم ولد نشتم الئي قڈ وتقع فیه فیٹھاھا فلا تنتھي: ویزجرھا 
فلا ننزجر. فلما کان ڈات لیلة جعلت ثقع في النبي پل وتشتمه فقتلھا فلما 
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۸۰ النق الحطلي رائله ئل المعائبلات) 





آصبح ذکر ذلك للٹي کے فقام الأعمیٰ فقال: یا رسول الله آنا صاحبھا کانت 
تشتك وتقع فيك فاٹھاھا فلا تنتھي؛ وازجرھا فلا نتژجر؛ ولي منھا ابنان 
مثل اللؤلؤتین: وکائت بي رفیقةء فلما کان البارحة جعلت تشتم وتقع فيك 
فقتلٹھا۔ فقال النبي 5: (اشھدوا آن دمھا عدر؛"'. 

وتْصَزف المرتدة في مالھا جاٹز في دار الإسلام. لأنھا تصرقت ٹي 
خالص حقھا. ولان عصمة المال تبع عصمة النفس وعصمة تھا لم تزل 
عالم تلتحق پدار الحرب۔ فإن لحقت ثم شُبیت استرقت: واجبرت علیٰ 
الإسلام. .ولا تقٹل وکسبھا في حال لحاتھا لورٹتھا. ولا عیراث لزوجھا: 
ولە أن یتزوج اختھا عقب لحاتھا فإن عادت مسلمة لم ینتقض نکاح الأخت: 
لان نکاحھا لا یعود یعدما سقط ۔ ولھا أن تتزوج من ساعتظذ لعدم العدة۔ وإن 
ولدت في أرض الحرب لاقل من ستة أشھر ثبت ٹسبہ من الزوج. وہو مسلم 
تبعا لابیه. وإِن ولدت لستة آشھر قصاعدا من ین اللحاق: ٹم سیا مع ا کانا 
فیٹاً. لان النسب غیر ثابت من الڑوج الاول لعدم العدة. فیکون الولد کاقراً 
تبعأ لھا 


ہماڈا یصیر الکافر مسلماً: 
الگافر إذا اقر بلساٹہ بخلاف ما اعتقد سابقاً حکم بإسلامہ. قمن کان 
ینکر الوحدائیة کعبدۃ الأوثان والمشرکین: ومن لا یژمن بوجود الله إذا قال: 
لا إلہ إلا الہ آر قال: آشھد آن محمداً رسول اللہ آو فال: اسلمٹ: او 
فال: آمنت با آر أناعلیٰ دین الإسلامء أو علیٰ الحنیفیة فھذا کلە [سلام . 
وکل من آمن بالوحدائیة؛ وینکر رسالة محمد کالیھود والنصاریٰ لا بصیر 
مسلعاً ہشھادۃ التوحید حتیٰ پشھد أن محمداً رسول اللہ ۔ 
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کاب الہر ۸۱ 


ومن ژعم أن محمداً مرسل إلیٰ العرب فقط لا إلیٰ الاس جمیعاً فلا یکون 
مسلعاً بالشھادتین حتیٰ یتبرأ من دیلە الڈي یدن بە.ٴ ولو قال: دخلت قي 
الإسلام یحکم بإسلامہ. 

والکافر إڈا صلّیْٰ بجماعةہ أو أذن قي مسجدہ أو قال آنا معتقد حقیفة 
الصلاة في جماعة یکون مسلمأ وقال محمد رحم اللہ: فإڈا صلیٰ وحدہ 
واستقبل قبلننا کان مسلعأء ولو لبیٰ وأحرم وشھد المناسك مع المسلمبن 
کان مسلعاً وإذا أکرہ الذمی علیٰ الإسلام؛ فاسلم یصح |سلامہ. ولو رجع 
لا یقتل ولکن یحیس حتیٰ پرجع إلیٰ الإسلام: 








٭ یی ھے 


۸۳ القة الحقي وادلہ ئل السمابلات) 


حکم البغاۃ 

الخوارج والبفاۃ مسلمون۔ قال تعالیٰ: ان انان مِنَ ٌِ را 
ا را ینا کن بت ان ھا لی اکر میڈ لی نی حق تیج ال آنر نپ 
[الحجرات! ۹]: والہغي: ہو الاستطالة والعدول عن الحق؛ وعن ما غليهہ 
جماعة العسلعین. 

وقال علي رضي الہ عنە في الذین خرجوا عليه: إخواتٹا بغوا علیٹا. 

وکل بدعة تخالف دلیلاً بوجب العلم والعمل بە فطعاً فھو کفرء والدلیل 
الڈي:یوجب العلم والعمل بہ قطعاً الدلیل الفطعي الثبوت والدلالة. من 
انکر أمراً معلوماً من الدین بالضرورۃ گفر. وکل بدعة لا تخالف دلیلاً قطعيی 
الثبوت والدلالة؛ وإئما تخالف دلیلاً یوجب العمل ظاهراً فھو بدعة وضلال 
ولیس پکفر. وانفقت الامة علیٰ تضلیل أھل البدع أجمع وتخطتھم. 

وسب احد من الضحایة وبغقه لا یکن کثراً لکن یضلل: فإن علیاً 
رضي اللہ عنہ لم یکفر شائمہ حتیٰ لم یقتله. واھل البغي: کل فثة لھم مُلَمة 
یتغلبون ویجتمعون: ویقاتلون اھل العدل بتاویل. ویقولون: الحق معٹا 
ویدعون الولایة, 

وإن تغلّبِ قوم من اللصوص علیٰ مدینة فقتلوا وأخذوا المال وخم غیر 
متازلین أعذوا باجمعھم ولیسوا ببغاۃ. لأئە وإن وجدت المتعة فالتاریل لم 
یوجد, 

وإذا خرج قوم من المسلمین عن طاعة الإمام وتغلبوا علیٰ بلد دعاہم إلیٰ 
الجماعة؛ وکشف شبھتھم فیسألھم عن سبب خروجھم فإن کان لآاجل ظلم 
آزاله عنھم: وإن لم یکن خروجھم للألك ولکن قالرا؛ الحق معٹا وادعرا 








کتاب الہ ۸۳۴ 


الولایة فھم بغاۃ. ولإمام المسلمین أن یقائلھم إذا کانت لھم شوکۂ وقوة, 
ویجب علیٰ الناس أن یعنوا |مامھم ویقاتلرھم مع لقولہ تعالیٰ : و تَقَيارالّی 
تی حق کن ال نر اق 4 (السجرت: 1۹. أي: حتیٰ ترجع عن البغي إلیٰ 
کتاب اللہ والصلح الذي أمر اللہ ہہ . 


وقد فعل سیدنا علي گرم الله وجھه کذلك باھل حروراء. رویٰ النسائي 
في سللہ الکبریٰ في خصائص علي بسندہ إلیٰ ابن عباس قال: لما حخرجت 
الحروریة اعتزلوا في دار۔ وکانوا سنة آلاف فقلت لعلي: یا امیر المؤمٹن أبرد 
بالصلاۃ لعلي أکلّم عزلاء الثرم۔ قال: إئي أخاقھم عليك, قلت: کلا؛: 
فلبست ثیابي:؛ ومضیت حتیٰ دخلت علیھم في دارھم مجتمعون فیھا فقالوا: 
مرحباً بك یا بن عیاس ما جاہ يك ؟ قلت: انیتکم من عند اصحاب الني پ8 
المھاجرین والأنصار۔ ومن عند ابن عم النبي ق ےل وصنھرہ وعلیھم نزل القرآَن 
قھم أعلم بتاویله منکم؛ ولیس فیکم منھم احد لاہلفکم ما یقولون: وأبلغھم 
ماتقولونء فائتحیٰ لي نفر منھم فلت: ھائوا ما نقعتم علیٰ اصحابِ 
رسول اث ا راہن عمه: ورغندہ راول سن آن پە فالوا: ٹلاثٹ, قلت: 
ما ہي ؟ فالوا: إحداهنْ أنہ حکم الرجال في دین اللهء وقد قال الله تعالیٰ: 
ان الک ا ل4 1لاام: ۷. قلت؛ لہ واحدۂ۔ قالوا: وأما الثائیة؛ فإنہ 
قالٌ ولم یب ولم یغدم فان کالوا کفارلقد حلت لنا نساؤھم وأموالھم: وإن 
کالوا مژمٹین لقد حرمت علیٹا دماژھم. فلت: علہ آحریٰ. قالوا؛ وأما 
الثالثة قإنه محا ثفے من أمیر المؤمتین۔ فإن لم یکن أمبر المؤمئین فهَو أمیر 
الکائرین۔ قلت: ھل عندکم شيە غیر عذا ؟ قالوا؛ حسبنا عذا. قلت لھم: 
آرایتم إِن قرأات عليکم من کتاب اللہء وحذٹکم من سنة ثبیە ما یرد قولکم 
ذاء ترجعون ؟ قالوا: اللھم نعم۔ فلت؛ أما قولکم: إنہ حکم الرجال في 
دین الله فأنا أقر عليکم أن قد ضیّر الله حکمہ إلیٰ الرجال في أرنب ثعتھا ریم 
درہم. فال تعالیٰ : ٭ کاچا ان :اسنوک کنل فضید ونام رہ ومن فنازینکم مد 








۸۲ النقہ الحتلي وابلہ (ئلہ السعابلاٹ) 


طرا ماق من الک بک وہ دا کل يك (الماد:: .٦۹۰‏ زقال فی المراہ 
وزرجھا: و رَإِن خِث ِقَاليَيِہِمَا برا کان آمیہ رَحَکما بن یبا ) 
(الاس: ۴۰]. انشدکم الله أحکم الرجال في حقن دمائھم؛ وانفسهم واصلاح 
ذات بیٹھم أحق آم في آرئب ٹمٹھا ربع درہم ؟ فقالوا: اللھم بل في حمن 
دماٹھم وإصلاح ذات بیٹھم. فلت: اخرجت من هذہ ؟ الوا: اللھم لعم, 

فلت: وأما قولکم: إلە قائل ولم بسب ولم یغٹم: لبون أتکم عائثلۂ 
فتستحلوا مھا ما تستحلون من غیرھا وھي أنکم؛ ئن فعلتم لقد کفرٹم؛ وإن 
قلتم لیست بامنا فقد کفرتم قال تعالیٰ: و ال از الیک بن أشبٌ 
مل يلع (اسوب: ۹ا فالٹم ہین ضلالئین فاتوا مٹھما بمخرج۔ 
اخرجت من عذہ الأخریٰ ؟ قالوا؛ اللھم نعم , 

ثلت: واما قولکم محا نفےےه من امیر المژمتین فإن رسول الل ہچ دعا 
قریشاً ہوم الحدیییة علیٰ أن یکٹب ییٹھم وہینە کتاباً فقال؛ اکتب ھا ما قاضیٰ 
عليه محمد رسول ال فقالوا: والل لو کنا ثعلم أثك رسؤل اللہ ما صدۂناك عن 
البیت؛ ولا فاتلناك ولکن اکئبپ: محمد بن عبد اللہ فقال: واللہ إي 
لرسول ال وإن كذہتموئي, باعلی؛ ائكب: محمد بن عبداف؛ 
فرسول ال ہے خیر من علي وقد محا نفسه ولم یکن محوہ ذلك محواً من 
النبوۃ. أنخرجت من ھلہ الآخریٰ ؟ قالوا: اللھم ثعم فرجع منھم الفان ویقيی 
سائرھم فقتلواعلیٰ ضلالن'''. 

ولا ئا أعل البغي بقتال. لأئھم مسلمون. فإن ہوا قاتلھم الإمام حتیٰ 
يفرّق جمعھم۔ ولان علیاً رضي الله خنە قاتلھم بحضرۃ الصحابة۔ ولأٹھم 
ارتکبوا معصیة ہمخالفة الجماغة فیجب صدھم عٹھا. ویقائلون بساثر وسائل 
القتال, 


()) الستدر4 1۸۰1ء 








کت ال ۸۰۵ 


وما روي عن عبد الله بن ععر وجماعة من الصحابة من القعود عن الفننۂ 
فیجوز أئھم کائوا عاجزین عن ذلك: ومن لا قدرۃ لہ لا یلزمە. وإڈا لم یکن 
عناك |مام یدعوہ إلیٰ القتال ینبغي ان یعتزل الفننة ولا بخرج من بیته. آما إذا 
دعاہ الإمام وعندہ قدرۃ وغنیٰ لم یسعە التخلف. وھو قول أبي حنیفة. 

وإن اجتمع أھل البغيی؛ وئعسکروا بداھم. دفعاً لشرعم. لأن في ترکھم 
نقویة لھم وتمکیناً من أذیٰ المسلمین والغلبة علیٰ ہلادھم. وکان آہو حنیفة 
رحمہ اللہ یقول: ینبغي للزإمام إذا بله ان الخارجین عن طاعنه یشٹرون 
السلاح ویتاعبون للخروج أن یاخلھعم ویحسھم حتیٰ بقلعوا عن ذلك؛ 
وہتوبوا. لأن المزم عن الخروج معصیة فیزجرہم عتھا. وقي حبسھم قطعھم 
عن ذلك. ویگتقی المسلمون مؤنٹھم, 

إذا قائلھم فان کان لھم فثة اجھڑ علیٰ جریحھم؛ وائیع الفار منھم؛ لان 
الواجب أن یقائلوا حتیٰ یعودوا إلیٰ الحق. وما دام لھم فثة ینحازون إلبھا 
لا یزول بغیھم. .وأما إذا لم یکن لھم فئة فلا یجھڑ علیٰ الجریح ولا یقتل 
الأسیر۔ رویٰ ابن سعد في الطبقات غن محمد بن الحتفیة وذکر یوم الجمل 
قال لما ھزموا؛ 'قال علي: لا تجھزوا علیٰ جریح ولا تتبعوا مُذبراء وتم 
فیھم بیٹھم۔ ما قوتل به من سلاح وکراغ. وکائت قسمتہ للحاجة 
لا لاتمليك(ٰ''۶. 

ولا تسیٰ لھم ذریف ولایغتم لھم مال: لأئھم مسلمول والإسلام 
عاصم, وإتعا تحبس عنھم أموالھم لما فیه مصلحة المسلمین فإذا تاہوا ردت 
علیھم أموالھم لزوال الموجب للحبس. وإن کان لھم سلاح وغنم وزع علیٰ 
ہل العدل لیستعینوا بە علیٰ قتال البفاۃ. وھو ماثور عن علي رضي الله عنہ 
یوم البصرة۔ فإذا استغلیٰ عنه اھل العدل حبسه لھم. ولا یدع إلبھم کلا 
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یستعینوا بەعلیٰ المسلمین۔ ویحبس اموالھم إِلا ماکان فيه نفقة گالدواب 
فإنہ بیبعھا ویمسك ثمٹھا۔ لان ذلك انفع وایسر. فإذا زال یفیھم رد الإمام 
إلبھم اموالھم. 

وما آصاب کل واحد من الفریقین للآخر من دم أو جراحة أو اسٹھلاك 
مال فھو موضوع لا دیة فیه ولا ضمان: ولا قصاص: وإذا قتل رجل من آھل 
العدل پاغیاً وھو وارٹہ فھو یرہ لأنە قنل بحق فلا یمتع الإارٹ؛ وإِن قتل رجل 
من أہل البغي رجلاّ من أھل العدل وقال؛ کنت علیٰ حق وأنا الا علیٰ حق 
ایض فھو برث. وإن قال: قتلتہ وأتا أعلم آني علیٰ باطل لم یرثہ عندھما لأنہ 
قتله بغیر حق ولا تأویل؛ وقال أبو یوسف: لا یرٹ الباغي في الوجھین. 


حکم نساء أھل البغي وأطفالھم: 

لا یقٹل مع اھل البغي نساژھم وصییائھم وشیوخھم والزسیٰ 
والععیان. لائھم لا یفٹلون إذا کائوا مع. الکقار فھنا اولیٰ ولیسوا من اھل 
القتال. فإِن قانلت المرأۃ مع الرجال لا باس بقتلھا حالة القتال, ولا تقتل إذا 
آسرت وتحبس اعتباراً بالحربیة, 





نپ السٹر والإباعڈ ۷ 


تاب الحظر والإباحة 


الحظر لئة: المنع والحیس؛ وشرعاً؛ ما منع من استععاله شرعاً, 

والإباحة: ضد الحظر؛ والعباح: ما أجیز للمکلفین فعله وترکہ بلا 
استخقاق ٹراپ ولا عقاب, 

وسمیٰ بعضھم الحظر والإباحة: الاستحسان. لان فیه بیان نا حٹه 
الشرع وقیّحہ؛ آو لان اکٹر مسائله استحسان لا جال للقیاس فبھا : 

وغنون صاحب الاختیار للحظر والإباحة بالکراھیة . والمکروہ عند 
الإمام محمد حرام. قحین لم یجد فيه نصاً لم بطلق عليه الحرمة ۔ وعند أبي 
حنیفة وأبي یوسف هو إلیٰ الحرام أقرب. اتعارض الادلة قیهء دلیلِ الحلَ 
ودلیلِ الحرمة. 


النظر إلیٰ المرأة: 

لا یجوڑ للرجل أن بنظر من المرأۃ الأجنبیة إلا إلیٰ وجھھا وکفیھا ضرورۃ 
احتیاجھا إلیٰ المعاملة مع الرجال أخذاً وإعطاء وغیر ذلك إِن امنت الشھوة. 
والاصل في ذلك قولہ تعالیٰ: ئل إِلمزبہک بَهْدُوا بن اصسَرِهم مَتْلظوا 
ذيكهُد ب۹4 (ادرر: ۳۰ا وقولہ تعالیٰ: و وف لوت یَتَصُضیَ بن أَصَِمنَ 4 
(انور: ۴۱ الأَية. فإن کان لا یامن علیٰ نفسه الشھوۃ لم ینظر إلیٰ وجھھا إلا 
لحاجة ضروریة. فإن الضرورات تبیح المحظورات. الاتریٰ ان اللہ أباح 
شرب الخمر وأکل المیتة ولحم الخنزیر ومال الغیر حالة المخمصة: وإذا 
غصن؛ لآن أحوال الضرورات مسٹثناۃ قال تعالیٰ : ہا وَمَجُمل عق از مِن 


ك۷ ئن الحتلیي وادہ (فك السالات) 
کت [الحح: ۷۸] وقال تعالیٰ: کا یکیث انتا إلا نما 4 [اقر؛ 
٦۹ء‏ وفي المنع حال الضرورۃ حرج وتگلیف ما لیس في الوسع. 

فالطبیب یجوز أن بنظر إلیٰ موضع المرض من المرأۃ. ولو مع الشھوۃ 
لمداواتھا ویسٹر کل ما سویٰ العموضع؛ ثم ینظر ویقض بصرہ ما استطاعغ. 
لان ما ثبت ہالشرورۂ یتقدر بقدز الضرورۃ. وکذلك تفعل القابلة عند النظر 
إلیٰ الفرج عند الولادۃ وتعزف البکارۃء وخفض المرأۃ. وھل الکشف عن 
الفرج لمنع الحمل ضرورۃ ؟ 

ویغي تعلم مھنة الطب للنساہ فإن نظر الجنس إلیٰ الجنس اسھل؛ 
وأاخف من نظر الرجل إلیھا وابعد من الفتنة. ویجوز للقاضي إذا أراد ان 
بحکم علیٰ المرأة: وللشاھد إڈا آراد الشھادة علبھا الو إلیٰ وجھھا وإِن 
خاف أن بشٹھي لضرورة إحیاء حقوف الناس ہواسلة القضاء واداء الشھادة. 
ویتویان الحکم وأداء الشھادہ لا مجرد النظر للشھوٰۃ. وإذا استشھد الرجل 
فھل لە أن بنظر إلیٰ المرأۃ لتحمل الشھادۃ إذا اشتھیٰ ؟ الأاصح آنہ لا پیاح لە 
بخلاف حالة الأداء, 

وینظر الرجل من النساہ المحرمات عليه سواہ کائت المحرمیة پاللسب 
والرضاع والمصاعرةء فإن حرمتھن مؤبدۃ فیستوین في إباحة النظر والمس |ذا 
امتت الشھوۂ. ینظر إلیٰ الوجه والرأس والصدر والسافین والعضدین والشمر 
ولا ینظر إلیٰ ظھرھا وبطنھا فإن الله تعالیٰ حزم المرأة إذا شبّھھا بظھر الام. 
فلولا ن النظر إليه حرام لما حزّمت المرأۃ بالتشبیه بە: وإذا حرم النظر إلیٰ 
الظھر فالبطن اولیٰ لأنه ادعیٰ للشھوۃ. 

والأاصل في جواژ النظر إلیٰ الوجە والرأاس ٠‏ والصدر: والساقین 
والمضدین: والشعر قولہ تعالیٰ: ولا بک زِنتَهْنَ إِلا لھک 4 
(ادرر: ۴۱ الاَیة والمراد مواضُٔع الزینة, لأن النظر إلیٰ نفس الثیاب والحلي 











کاب الحظر زالباعا ۰۹ 


والکحل وآنواع الزینة حلالٌ للاجائب والأقارب: فکان المرادڈ مواضع الزینة 
فالرأاس موضع الإکلیل؛ وکذا الشعر. والأڈن موضع القرط۔ والعنق موضع 
العقدء والصدر موضع الوشاح؛ والعضدان موضع الدملج؛ والذراع موضع 
السوارء والساق موضع الخلخال, 


وینظر الرجل من زوجتہ إلیٰ جمیع بدنھا ویحل لە مسھاء والاستمتاع بھا 
في الفرج؛ وما دونہ۔ لقولہ تعالیٰ: ٭ الین ہر رہم کیظوۃ ج٤‏ لا عَل 
أزتعِۂ ازم املکت ازع کانع خ وین [النعارج: ۲۹ء۴۰], 


ولا یحل لە الاستمتاغ بھا في الدبر؛ ولا في الفرج حالة الحیفی. لما 
رؤیٰ ابو یوسف عن أبي حنیفة عن ُمید الأعرج عن أبي ذر رضي اللہ عثه عنن 
النبي پچ آنہ قال: 'إنیان النساء في محاشھن حرام+". المحاش جمع 
بِحشّة وھو الذبر۔ ورویٰ الحارث بن مخلد عن أبي عریرة عن التبي ل 
قال: ؛لا ینظر اللہ إلیٰ رجل جامع امرأتہ قي دبرھا؛''. وینظر الخاطب من 
خطییتہ إلیْ وجھھا وکفیھا وإن خاف أن یشتھي؛ لقوله علیہ الصلاۃ والسلام 
للمغیرۂ وقد آراد أن یتزوج ١اذھب‏ فانظر إلیھا فإنہ أحریٰ ان یؤدم بینکما؛'''. 
ففعل فتزوجھا. فذکر من عوائقتھاء رویٰ جاہر بن عید اللہ قال: قال 
رسول اللہ ہے: ہإذا خطب احدکم المرأۃ فان استطاع أن ینظر إلیٰ ما بدعوہ 
إلیْ تکاحھا فلیقعل؟, غفخطبت جاریة فکنت اتخا لھا حتی رایت متھا 
ما دعاني إلیٰ نکاحھا وٹزوجھا فتزوجتھا. 

قال الخطابي في معالم السٹن: إنما آبیح لە النظر إلیٰ وجھھا وکفبھا 
فقط: ولا ینظر إلبھا حاسرۃ ولا یطلع علیٰ شيء من غووتھا وسواہ کانٹ 





(۱)ء ااڈئٹر 1۶, 
)٢(‏ سن ابن عاجہ 1٦۹/١‏ 
)۲۳ ستن اب ماج 2۹۹11, 


۰۰ التت الحلي راد (فق السائلاٹث) 


اذنت لە في ذلك آو لم تاذن. وھو مذھب الشافعي واحمد وأبي حنیفة: 
فالخاطب لا بنظر إلا إلیٰ وجھھا وکٹبھا'''. 

وٹنظر المرأة من المرأة إلیٰ جمیع ہدٹھا لا العورۃ. لان المٹھي عنہ النظر 
إلیٰ العورۃ دون غیرھا بالإجماغ ولائعدام الشھوة. فإذا خافت الشھوۃ: أو 
غلبِ علیٰ ظنھا لا تنظر احترازاً عن الفتنة. وکل ما جاز النظر إليه جاز مسە 
لا ستواٹھما في الحکم إلا إذا خافت الشھوة., 


النظر إلیٰ الرجل: 

ینظر الرجل من الرجل إلیٰ جمیع بدنه إلا ما بین سُوّتہ إلیٰ رکبتہ ولو أمرد 
صبیح الوجه إٰذا أمن الشھوۃ۔ والسرة لیست بعورة والرکبة عورة. ولان 
الرجال إذا کانوا محرمین یمشون في الطرق یآزار فيی جمیع الازمان منْ غیر 
نکیر فدل علیٰ جواز النظر إلیٰ الأبدان. ویجوز للمرأۃ أن تنظر من الرجل إلیٰ 
ما بنظر الرجل إلیھا مٹە إذا أمنت الشھوۃ لاستواء الرجل والمرأۃ في النظر إلیٰ 
عا لیس بعورۃ. 


حکم تقبیل فم الرجل ومعانقتہ: 

یکرہ أن یقبُل الرجل فم الرجل؛ أو شیثأً مه أو یعائقه مع وجود الشھوۂ. 
لما رویٰ.آنس بن مالك قال: قال رجل؛ یا رسول اللہ الرجل متا یلقیٰ آخاء 
آر صدیقہ أیتحئي لە ؟ قال: الاۂٴ قال: فیلتزمہ ویقبله؟ ٹال: ٭لا؛ قال: 
فیاغذ بیدہ ویصافحہ ؟ قال: ١ئ‏ !''', 

فإِن لم یخف الشھوۃ فلا باس ہە. لما روي أنه عليه الصلاة والسلام عائق 


)١(‏ سالم التن ۱۹۹/۴: ۔ 
( سی الزنڈی /۱۷۳۸:" 


کاب الحظر والماحة ۱ 











جعفر بن أبي طالب حین قدم من الحبشة وَقبّل بین عیئيه وکان یوم فتح خییر 

آما المصافحة فجائزۃ لما رویٰ قنادة قال؛ فلت لأنس: آکانت العمصافحة 
في أصحاب ال:بي ےج ؟ قال: ا وتقبیل ید العالم وولي الأمر العادل 
چائزة۔ لان الصحابة رضي الله عنھم کانوا یقبلون ید النبي قل ورجلیە. ففي 
حذیث وقد عیذ القیسں انہم توا النبی کے ودغلرا بٹیاب سفرھم وتبادروا 
یقبلون یدہ 8ے ورجلہ'''. وعن سقیان بن عینة أله قال: تقبیل ید العالم 
والسلطان العادل سنة . ققام عبد اللہ بن المبارك وقیٍل رأآسە۔ والرجل السلیم 
والمخصي والمجبوب سواہ في الخلوۃ. والنظر والمس والدخول علیٰ 
النساء. لان الأیة تعم الکل والطفل الصغیر مستثنیٰ بالص . 


مضصافحة النساء: 

لم یکن رسول اللہ ٹڈ یصائح النساء. فعن امیمة بنت ُفیقة قلٹا: 
یا رسول اللہ الا تصاقحنا ؟ قال: ؛إئي لا آصافح اللساء إنما قولي لامراۃ 
واحدۂ کقولي لمٹة امراذہ"'. 


لبس الحریر : 

یحل للنساہ لس الحربر أی الڈي تنسجه دوہۂ القز لما رویٰ علي قال: 
أحدیت لرسول الل قل خُلَةَ سیراء فبعث بھا إليٌ فلبستھا فعرفت الغضب قي 
وجھه فقال: ؛إني لم آبعث بھا إليك اتلبسھا إنما بعٹت بھا إليك انشفقھا 


)1" محح البخاري ۷۳/۸ 
(٦۲)‏ مسلد أحمد بشرح الہنا ۱۷/ ,۳٥٣۰‏ 


(۴) مسند احمد بشرح الٹا .۳٥٣/۱۷‏ 


النت الحفی رادلہ (فت السالات) 


شُمْر بین النساۃ"۶ء السپراء: حلة فیھا حزیر۔ 

ولعا رویٰ عید الله بن عمرو ان رسول الل پل خرج ومعہ حریر وذعب 
فقال: دھذان محرمان علیٰ ذکور أمتی حلال لڑناٹھا؛'''. 

ولا یحل للرجل لیس الحریر لما جا عن عمر رضي اللہ عنہ أن 
رسول اث 8ےا قال: ہإنما لیس الحریر في الدئیا من لا خلاق له ني 
الاخروگ. الخلاق: اللصیب؛: وعن حذیفة رضي الله عثه قال : إئٔی سمعت 
رسول اللہ قا یقول: ١لا‏ تلبسوا الحریر ولا الدیاج؛''“'. 

ویحل للرجال لہس ثوب طرزت حاشیته بحریر مقدار اصبعین من أصاہم 
سیدنا رسول الہ 3. لما رویٰ ابو عثمان النھدي قال: کب إلینا عمر 
رضي اللہ عنہ ونحن باذرییجان أن الني قاِ تھی عن لیس الحریر إلا ھکذا 
وصف لنا النبي ےچ إصبب!“. أي: الوسطیٰ والسبایة. والحریر هٹا تبع 
للثوب قلا حکم لە. 

ویحل لبس الحریر للرجال لعذر. لما رویٰ آئنس ہن مالك آن 
رسول اللہ پ2 رخص لعبد الرحمن بن عوف والزبیر بن العوام في القعیص 
الحریر في السفر من حکة کانت بھعاء أو وجم کات بھما؟. ففوله في السفر 
قید انفاقي لا احترازي یعئي: جواز لبسە للضرورة في السفر والحضر۔ 

ولا باس بتوسد الحزیر وافتراشہ: لما زویٰ راشد مولیٰ ہي تمیم قال: 
رایت في مجلس ان عباس رضي اه عنھما مرفقة حریر وھو قول أبي حتیقة 


۲ 
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کاب الحظر والباحة ۳ 


رحم الله . ولآن الٹھی ورد فی اللبس وعذا دوئە فلا یلحق پە؛ ولآن القلیل 
من اللبس حلال وھو المّلم فکڈا القلیل من الاستعمال. حتیٰ لا یجوز جعله 
دثاراً بالإاجماع. وقول حذیفة رضي اللہ عنہ: تھانا النبي ہچ أن نشرب في 
آنیة الڈھب والفضة؛ وأن ناکل فیھا وعن لیس الحریر والدییاج رأن نجلس 
کا شا یحتمسل ان یکؤن الٹھہي ورد عن مجمعوع اللبس والجلوس 
لا الجلوس ہمفردہ: وعذہ الروایة رویت بزیادة ١‏ وان نجلس علیه؛ دون کثیر 
من الروایات. وایضاً فإن الجلوس لا یسمیٰ لبسا. وما رویٰ آئس: (فقمت 
إلیٰ حصیر لنا قد اسود من طول ما لبس؟ معناہ من طول ما استعمل فاستعمل 
اللبس مکان الجلوس. لان لپس کل شيە بحسیه. 

وفال أبو یورسف ومحمد: یکرہ بمعنیٰ یحرم لعموم الٹھيی. ویجوز لللساء 
التحليی بالڈھب والفضة. لما سبق من الدلبل ولا یجوز للرجال التحلي 
بالڈھب لما جاء عن ابن عباس أن رسول اللہ کچ رأیٰ خانماً من ذعب في ید 
رجل قنزعہ فطرحه وقال: ؛یعمد أحدکم إلیٰ جمرۃ من نار فیجعلھا في 
پذہہا'', 

ولا یجوز للرجال التحلي پالفضة مطلقاً إلا الخاتم بقدر مثقال فما دوئہ 
وقیل: لا بیلغ المثقال, لما رویٰ النسائي وغیرہ عن عبد اللہ بن بریدة عن أییە 
آن رجلاً جاء إلیٰ النبي قٍ وعليه خاتم من حدید فقال: (ما لي اریٰ عليك 
حلیة اھل الثار ٢۴‏ قطرحہ؛ ثم جاہہ وعليہ خاتم من شيَهٍ (نحاس أاصفر) 
قفال: ما لي أجد مك ریح الأصنام ؟ فطرحہ. فقال: یا رسول اللہ من آي 


قي انخذہ؟ قال: امن وَرِق ولا تم مقالاً''٣'.‏ 


۲٤١/٠٢. فح الارق‎ )١( 
صحح مسلم۔‎ ٢۲۲) 
۱۷۲/۸ اسنن الصائي‎ )۳( 





۹٤۲‏ النٹہ الحتي رادلہ افقہ المماملاٹ) 


وعلیٰ ہذا یکرہ التختم بالحدید والضُفر للرجال والنساء لأنه حلیة أھل 
الٹار۔ ویجوزشد الأسنان باللھب والفضة. وفال ابو بوسف ومحمد؛ پجوز 
باللعب قیاساً علیٰ الأئف کل ذلك عند الحاجة في حال الاضطرار لما ورہ 
عن عرفجة بن أسعد آنہ اصیب أنفە یوم الکلاب في الجاھلیة فاتخذ أنفاً من 
ورق فانتن عليه قامرہ النبي قل ان یتخذ انف من دُھب پااگ 


ار انی سی نکر سد والجریر۔ لات التحریم 
لما ثبت قي حق الڈکوز وحرم اللبس حرم الإلیاس۔ ویجب علیٰ الولي أن 
مود الصبي طریق الشریعة لیالٹھا کالصوم والصلاۃ. ولا یجوڑ الأکل 
والشرب والاذھان والتطیب في آنیة من الذھب والفضة للرجال والساء 
وجمیع آنواع الاستععال فالأکل ہملعثة ذھب؛ آو قضة والشرب بکاس نھب 
آو فضةء آو حمل کاس بظرف ذھب آو فضة ار استعمال مرآة؛ وٹلم ودواۃ 
ونحوھا إذا استعملت ابتداہ فیما صنعت لە وإلا فلا کراھة حتیٰ لو نقل الطعام 
من إناء الذڈھب إلیٰ صحنه الفخار فاکل فیه فلا کراهة۔ فلو صب من فارورۃ 
العطر الذهییة قي قارورة آخری فلا کرامة في استعمال الطیبٍ من الفاروزۃ 
الثائیة , 

وأما الأوائي المموٴهة ہالڈھب والفضة والساغات المموعة باللعب فَإن 
کان الڈھپ والفضة ستھلکاً فی لا پخلص فھو کالعدم. فلا اس باستععاٹھا 
بالإجماعغ. 





() سن الساش ۸/ ٦٦۴‏ 








کتاب الحظر والإباحڈ ۰ 





الاحتکار 


یکزہ (یحرم) الاحتکار في أقوات الاّدمبین: والبھائم ٹي موضع بضنز 
باعلہ. والاصل في ذلك قوله تعالیٰ و ون بَرة ؤیے بِإلُْککام لو تْنه من 
عاپ آلیم 4 االسج: ٥‏ وقولہ علبه الصلاة والسلام: من احتکر طعاماً 
أربعین یوما فقد بریء من الله وہریء الله ثہ٤۔‏ ولان فیه تضییقاً علیٰ الن‌اس 
فلا یجوڑ. حتیٰ لو کان بلداً کبیا لا یضز باہله فلیس ہمحتکر لأنه حہس 
ملکہة: 

وإذا رقع إلیٰ القاضي حال المحتکر یأمرہ بیع ما یفضل عن قونه وفرت 
عیاله فإذا امتنع باغ عليه ولیس للحاکم أن بت إلا أ یتعدیٰ رباب الطعام 
تعباً فاحشاً قي القیعة. فلا بأس بذلك ہمشورة أعل الخبرۃ لأن فیه صیانة 
حقوق المسلمین عن الضیاع. 


مسائل مختلفة: 

ویقبل في المعاملات قول الفاسق لانھا یکٹر وجودھا من الناس فلو 
شرطنا العدالة حرج الٹاس في ذلك وما في الدین من حرج فیقبل قول الواحد 
عدلاً کان او ناسقاً ذکراً ار آنٹیٰ سلعا او غیر دفعاً للحرج. 

ولا یقبل في الدیانات إلا قول العدل ذکراً کان آو ألٹیٰ لان الصدق فیه 
۲ راجع باعتبار عقله ودینه. وقبلت علیٰ ھذا روایة الواحد المدل تلأخبار 
النبویة وإنما اشترطنا العدالة لاتھا مما لایکٹر وقوعھا مثٹل کثرة 
المعاملات . والدیائات کالاخبار ہجھة القبلة رطھارۃ الماء؛ وجرواز الفطر في 





لن الحلي وادلنہ (فقہ المماملات] 








۹۹ 





رمضان والثیمم مع وجود الماء خشیة الضرر. لان الظاھر من قول الفاسق في 
الدیانات كَذہُه إضرارا بالمسلم للعداوة الدینیة۔ إلا إذا غلب علیٰ ظنه صدقه 
فإنه یسمع قوله 


حکم العزل: 

العزل؛ صب العاہء خارج الرحم۔ ولا یعل هذا مع ژوجته الحرۃ إلا 
بإٹھا لان للزوجة حقاً في الوطء لقضاہ الشھوۃ وتحصیل الولد. وقد 
تھیٰ 25 عن العزل عن الحرٰۃ إلا بإذٹھا ۔ 

سض اي سعید الخدریٰ قال: سثل الكٍي ٹڈ عن العزل فقال؛ ١لا‏ 
علیکم الا تفعلوا ڈاکم فإنما ھو القَذّرہ'''. قال محمد بن سیرین اأحد رزاۃ 
حدیث أبي سعید؛ وقوله: لا عليکم أقرب إلیٰ الٹھي۔ وثقدیرہ لا تعزلوا 
وغلیکم أن لا تفعلوا۔ آو معیٰ الحدیث: ما علیکم ضرر في ترك العزل 
لان کل ننس قدر الله خلقھا لا بد أن بخلقھا سواء اعزلتم ام لا۔ فلا فائدۂ 


في عزلکم, 


حکم دعاء اللہ بغیر الله: 

یکرہ (یحرم) أو هو إلیٰ الحرام اقرب أن یدعو الله تعالیٰ إلا بە فلا یقول: 
اسالك بفلانء آو بعلاتَِكتك: او ہانبیاك ونحو ذلك: لأئه لا حق لالمخلوق 
علیٰ الخالق. آو یقرل ٹي دعائة: أسألك ہمثعد العز من عرشك: لان 
سؤال الله بمقعد العز من عرشہ یوعم تعلق عزٌہ بالعرش: وصفات اللہ تعالیٰ 
جمیعھا قدیمة بقدہ: نکان الاحتیاط فيی الاساك عنہ؛ وما روي فيی 





,۱/4 صحح سلم‎ )١( 


کاب الحظر والإباحة ۷ 








الحدیث: اللھم إني اسألك بمقعد العز من عرشثك؛ ومتھیٰ الرحمة من 
کثابك: واسعكذ الاعظم: وجْذك الاعلیٰٰ: وکلماتك التامة ؟ فھو خبر آحاد 
لا بترك په الاحتیاط۔ 


حکم الّلام: 

رد السلام فریة غلیٰ کل من سمع السلام. إذا قام بە البعض سفقط عن 
الباقین . والٹسلیم سنة؛+ والرد فریضة؛ لان الامتناع عن الرد إھائة بالمسلم؛ 
واستخفاف بە وإنه حرام. نقل ابن عبد البر وغیرہ إجماغ المسلمین علیٰ ان 
ابنداء السلام سنة وان ردہ فرض. وٹواب المَلّم اکٹر لقوله عليه الصلاۂ 
والسلام: الا بحل لسسلم أن بھجر أخاہ فوق ثلاث یلتقیان فیصد ھذا ویصد 
عذا رغیرععا الڈی بیدا بالکلاما"''. 

وعن أبي آمامة رضي الله عنه فال: فیل یا رسول الله الرجلان یلتقیان 
أھما پیدا بالسلام؟ تقال: ہاولاہما پال۷4'', ولا پصح الرد حتیٰ بُسیعهہ 
اتل لانہ إنعا یکون جواباً إذا سمعه المخاطب إلا أن یکون اصم فینبخي 
أن یرد عليه بتحریك شغتي. وأما إشارۃ الید بالسلام بدون لفظ فإٹھا مکروهة 
ولیست بتحیة۔ وٹنسب إِلیٰ البھود والنصاریٰ لما رو عمرو بن شعیب عنْ 
ابی عن جدہ أن رسول اللہ ق5 قال: لیس منا من تشبه بغیرنا: ولا تشبھوا 
بالیھود ولا بالنصاریٰ فإن تسلیم البھود الإشارۃ بالأصابع وتسلیم النصاریٰ 
الاشارۃ بالأکف'"'. 





)۱" صحح الیخارق 19/4 . 
)٢(‏ سنچ الارڈیي +/۱۱۹ء 
() سن الترملڈی ٢/1‏ 


۸ ال الحلی وا (فق السابلات) 








السلام علیٰ الصغیر: 
من الرحمة بالصغیر أن تسلم علیه. ومن التادیبِ والئعلیم السلام علي , 
ِنا رو آنی َالا؛ انتھیٰ إلینا رسول ال 2858 وأنا غلام في الغلمان فسلُم 
علیناء ‏ ٹم أخذ بیدي فارسلئي برسالة وتعد في ظل جدار آو قال: ؛ إلیٰ جدار 
و سی . ھذا إذا کان الصبي ممن یعقل السلام فإن کان ممن 
لا یعقل رد السلام فلا یسلم عليه. 


السلام علیٰ اللساء: 

پکرہ السلام علیٰ الفتیات الأجبیات ویکرہ للفثاۃ رقع صوتھا برد سلام 
الأجتبي حذر الفتنة فإن أمتت الفتنة کان تکون المرأة عجوزاً فلا بکرہ اللام 
علیھاء ولا یکرہ لھا رفع الصوت برد السلام۔ عن سھل قال: کنا نفرح برم 
الجمعة ثلت؛ ولم؟ قال: گانٹ لنا عجوز ترسل إلیٰ بضاعة قال ابن 
معلمة: تخل ہالمدینة فتاخذ من أصول السلق فتطرحه في قدر زتکرکر حبات 
من شعبر فإذا صلینا الجمعة انصرفٹا۔ وئسلم علبھا فتقدمہ إلبنا فتقرح من 
اجله. وما گنانقیل ولا نتغدیٰ إلا بعد الجمعة'''. 


من خصال الفطرة8: 

الۓة تقلیم الأظفار؛ ونٹف الإبط: وحلق العائة والشارب. وھي من 
سئن الخلیل ضلوات الله علیہ وفعلھا نبینا ےچ وآمر بھا. قال الطحاري ي 
شرح الآثار: قص الشارب حسن. وھو أن تآمخذ منە حنیٰ بنتقص عن الطرف 





() سن آبي دارہ :۳٥۲/1‏ 
(۷) محع البخاري ۹۸/۸ 


کاب الخظر والزباحة ۹ 





الأغلیٰ من الشفة العلیا . وقال الطحاوي: الحلق سنة وھو أحسن من القص, 
وھو قول الحفیة لثرلہ علیہ الصلاة والسلام: اآحفرا الشارب واعفوا 
اللحیٰ+, والإحفاء: الاستتصال, قال محمد عن أبي حنیقمة: إغفاء اللحیٰ: 
ترکھا حتیٰ ٹکٹ ونکٹر . والتقضیر ُبھا سنةہ وھو أن یقبض الرجل لحیثە فما 
زاد علیٰ ا'ہفتہ ثطعہ۔ لن اللحیة زیٹة وکٹرتھا من کمال الزینة وطرلھا 
الفاحش خلاف السنة , 

وإذا قص افازہء او حلق شعرہ ینیقی أن یدفنہ لقولہ تعالیٰ : ؤار كّعَلٍ 
آیئش کنانا لی أحیہ نوک زان ہہت: .]٢١٥٢‏ وإن ألقاہ فلا پاس پہ ریکرہ 
إلقاؤہ في الکنیف والمغتسل, لآنہ جزہ محترم. 

والختان سنة للرجال وھو من الفطرةء ولا باس یثقب ان البنات 
الأاطفال؛ لانه إیلام لمنفعة الزیلة . 





حکم الجراحة: 

وإیصال الأئم إلیٰ الإئسان لمصلحة تعود عليه جائز کالأعمال الجراحیة. 
وقد فعل ذلك في زمن رسول ال ال ولم ینکر علیھم۔ والمرأۃ الحامل إذا 
علیٰ الأم إن کان میثا لا باس ب وإن کان حیاً لا یجوڑ. 

امرأۃ عالجت في إسقاط ولدھا لا ٹاٹم ما لم یستبن شيء من خلقه. 

ویحرم التحریش بین الدیكة وبحرم تعلیم البازي وغیرہ من الجوارح 
بالطیوز الحیة پأاخڈ الطیر ویعذبە ولا ہاس بتعلیمه بالمذبوح : 

ولا یحمل الخمر إلیٰ الخل تخلیل الخمر, ویحمل الخل إلیٰ الحَعر 
حتیٰ لا یکون ملعوناً بحملھا للحدیث ولا تحمل الجیفة إلیٰ الھرة,. وتحمل 
الھرۃ إلبھا۔ ولا یقود آباہ النصراني إلیٰ الکئیسة. ویحملە من الکٹیسة إلیٰ بیتھ. 


النتہ الحنشی وانك اللہ العاملات) 


رجل یاتي إلیٰ اھل الظلم والشر لیدفع عن نفسه ظلمھم وشرھم إن کان 
مشھوراً وممن یقندیٰ بە کرہ لە ذلك۔ لآن الناس بظنون أنه یرضیٰ بأمرہ 
فیکون مذلة لاھل الحق. وإن لم یکن مشھوراً فلا باس إِن شاء الله تعالیٰ. 


حکم ستر الجدران بالستائر : 

لا باس ہسٹر النوافذ بالسٹائر لمنع الکشف, لان فیه منعة وعليہ ان 
یٹوی, 

ولا باس بالإنفاق في الحلال للنثعم مالم یصل إلیٰ حذ الإ(سراف 
والتبذیر . ومن قٹع بالکفایة وصرف الباقي إلیٰ ما بنفعه في الآخرۃ فھو اولیٰ۔ 
لان ماعلد اللہ خیر وابقیٰ. واما من حیث الجواز فجائز أن بُصرّفَ ٹي 
الحلال بعد اداء الفرائض لقولہ تعالیٰ : ہا هُ من حَرم زِكَة کو الچ اح لِّاووہ 
لت ِا اإِرّ الامراد: ٠۳۲‏ فھي رخصة وإن الله تعالیٰ یحب أن تڑتیٰ 
رخصه کما پحب أن توتیٰ عزائمه. وفي الحدیث: ؛لن ٹزول قدما عبد یوم 
القیامة حتیٰ پسال عن آربع عن عمرہ فیم أفناہ وعن شبابە فیم ابلاہ وعن مالہ 
من این اکتسب وفیم أنفقه وعن علمه ماڈا عمل بە٤.‏ 


ماذا یجب علیٰ المسلم ؟ 
یجب علیٰ المسلم أن یتمسك بخصال منھا التحڑز عن ارتکاب الفواحش 
ما ظھر مٹھا وما بطن, وعتھا المحائظۂة علیٰ اداء الفرائفی في اوقاتھا 
بواجہاتھا تامة کعا أمر بھا. ومٹھا التحرز عن السحت واکتساب المال من غیر 
حلہ. ومنھا التحرز عن ظلم کل مسلم؛ آو معاعد. وماعدا ذلك نقد 
وسشع اللہ تعالیٰ علینا الأمر فیه فلا نضیقه علیئا ولا علیٰ احد من المسلمین: 
وٹي الحدیث: إن, ابی عليه الصلاۃ والسلام وعظ الناس یوما وذکر 





کتاب الحظر والزباحة ۹ 
القیامة فرٌّق لە الناس وبکوا. فاجتمع نفر في بیت عثمان بن مظعون وانفقوا 
علیٰ أن پترھبوا ویجیّوا مذاکیرھم: ویلہسوا المسوح ویصوموا الدھر ویقوموا 
اللبلء ولا یناموا علیٰ الفرش,ولا یاکلوا اللحم: ولا یقریوا السا والطیب 
ویسیحوا في الأارض. 

فبلغ ذلك رسول الل 8 نقال لھم: :الم أنا الکم اثفقتم علیٰ کذا وکذا؛ 
قالوا بلیٰ وما اُردنا إلا خیراً فقال عليه الصلاۃ والسلام: ؛إٹي لم أومر بذلك؛ 


ٹم قال. ... الحدیث.۔ 
حکم سباق الخیل والجري والرمي: 


تجوز المسابقة بالسباحة والجري والدراجة والسیارة وغیرھا من 
الألعاب التي لا نژدي إلیٰ موت الإنسان: أو ضعف چجسدہ. والأاصل قیه 
حدیث أبي عریرۃ رضي الله عثہ أن النبي عليه الصلاۃ والسلام قال: ١لا‏ سبق 
إلا في خف او نصل آو حافر؛'”' وکانت المسابقۃ ہین اصحاب 
رسول اللہ ٹل في الخیل والرکاب والارجل. لان السباق مما یحتاج إليه في 
الجھاد في سیل الل. وند قال تعالیٰ : <رَأَيتْرألَهُم تَا اسَ مم بن تُوُوریس 
بَا عی۱ االاال: ٦٦افکل‏ ما کان من اسباب الجھاد فتعلمه مندوب إليه. 

وقد کان سباق الإبل في زمان رسول اللہ قاثماً. فکانٹ ناقتہ ٹا العضباء 
لا تسبق فجاء اعرابي علیٰ قعود فبقھا فشق ذلك علیٰ المسلمین: فقال عليه 
الصلاۃ والسلام: اما رفع الله شیا إلا وضعہ+. 

وفي الحدیث تسابق رسول الہ پا وابو بکر وعمر قسبق رسول اللہ 
وصلیٰ ابو بکر وثلّٹ عمر. 


۲٥٢/٢ مل الإمام احمد‎ )١( 














حکم الشرط والرهن في السباق: 

إِن شوط فیه جُعْلّ من احد الجائبین؛ او من شخص ثالث لأسبقھما جاز . 

مثال: إذا قال أحدھما لصاحبہ: إن سبقتني أغطینك کذا وإن سبقنك 
لا آخذ منك شیٹا؛ جائز . آو یقول الامبر لجماغة فرسان: من سبق منکم فله 
کلاء وإِن عق لا شيء علیہ: جائز. واما جاڑ في هذین الوجھین لأنہ 
تحریفس علیٰ تعلیم آلة الحرب والجھاد لقوله عليه الصلاة والسلام: 
(المؤمنون عند شروطھم؟: وفي القیاس لا یجوز. لانە تعلیق المال بالخطر, 

وإن شرط فیہ جُعْلّ من الجائبین قھو قمار وإنه حرام۔ 

وإن شرط فیه جعل من الجائبین ودخل معھما فارس بٹرس کفہ 
لفرسبھما یحتمل سبقه لھما بشرط إڈا سبقھعا آ خڈ منھما وإذا سبقاہ لم باخڈا 
منه شیٹاً وقیما بیٹھما ایھما سبق أخذ من صاحبہ فیجوز ذلك۔ لأنہ ہالفرس 
الٹالٹ خرج عن أن یکون قعاراً. ولو لم یکن القرس الثالك مثلھعا لا یچوز, 
لان لە فائدۃ في إدخاله بینھما فلا بخرج من أن یکون قماراً 


اقسام الکلام ٹلائة: 

الأول: مت ما بوجپ اجرا کالسبیحء والتحمید وقراءة القرآذ: 
والاحادیت البویةق وعلم الققہ والتفیر تال تعالیٰ: وا یک آل 
۸,2 نيرت مد ان کم تد تفر رَلَهَْاعَينا 4 1ل۔رب: )۴٢‏ رالآبات 
والاحادیث کثیرة في ذلك . 

وقد یائم یالتسبیح إذا ثعلہ في مجلس القسق وھو یعمل المعاصي۔ لما 
فبيه من الاستھزاہ والمخالفة۔ وإن سیٌح فيه للاعتبار والإنکار ولیشتغلوا ععا 
ہم فیه من الفسق فحسن:“ وقولہ اللہ الله لمغتي حاثا له علیٰ الإجادۃ ي القناء 


ختب الحظر والیتة “٣۳‏ 
علہ۔ ومن سبّح في السوق بصوت پنیة ذکر الله عند أھل الفلة فحسی. 

وکرہ آبو حنیفة قراءة القرآن عند القبور. لائه لم یصح عندہ في ذلك شی 
عن الٍِي عليه الصلاۃ والسلام ولا یکرعہ تحعد, وی ناخ . لما فیہ من 
النفع للمیت لوزود الاثار بقراءۃ آیة الكرسي وسورة الإخلاص والفاتحۂ: 
وغیر ذلك عند القبور۔ روی البیھقی بسندہ إِیٰ العباس بن محمد قال: 
سألت یحییٰ بن معین عن القراہة عئد القبر فقال؛ حثنا مبشر بن إسماعیل 
الحلبي عن عبد الرحمن بن العلاہ بن اللجلاج عن آبیه أنه فال لیت: إِذا 
ادخلتموٹي في تبري فضعوئي في اللحد وقولوا: باسم اللہ وعلیٰ سنة 
رسول اللہ ٹے؛ وسنوا عليْ التراب سأ واقرڑوا عند راسي اول البقرۃ 
وخانمٹھا فإئي ‏ رایت ابن عمر بسفتحب ذلك'''. وائظر ما قال اللعبي في 
المیزان في درجة رجال الحدیث۔ 

ورویٰ الببھقي پسندہ إِلیٰ عید اللہ بن عمر قال: إِذا مات أحدکم فلا 
تحیسوۃ وأسرعوا بە إلیٰ القبر ولیقرأً عند رأسه فاتحة الکتاب وعئد رجلیہ 
بشائعة الیٰقة مرگ 

ومذھب أھل الےة والجماعة أن للڑإئسان أن یجعل ثواب عملە لغیرہ 
ویصل إن شاہ اللہ لحدیث الخثعمیة وقد مز في الحج۔ ولتضحت ا 
بکیشین أملحین أحدھما عن نفسه والآخر عن امتہ اي جعل ٹوایہ عن أمتہ: 
ولحدیث الصدقة عن العیت, ولحدیث سڑال المرأة عن حج الصييں. 
وفولہ ےل لھا: اعم ولك اجر؛. 

مٹعبعضھم من ذلك رقال: لا یصل الٹواب متمسکا بقوله تعالیٰ ٭ ون 

تناعا سم ب4 (اجم: ۴۹) وبقولہ عليه الصلاۃ والسلام: ؛إذا مات 


۱٦/۷ شمب الإیمان تلیبھقي‎ ١( 
ء۱٦۸۷ شب الإیمان للیهقي‎ ٢( 


٤‏ الف الحي واللہ (نلہ المالات) 


ان آدم انقطع عملہ إلا من ثلاثذا'''. والجزاب عن الأَية من وجوہ! 

احدھا: انھا سیقت علیٰ فولہ: ‏ املع ابا شف مین لا َال 
لیو ۷كجم:٣٣۳۷],‏ فیکون إخباراًعما في شریعٹھما فلا یلزمٹا . 

الٹائي: ُنھا منسوخة بقولہ تعالیٰ : فل لقاع دز ۹ (الطور: ۲٢‏ ادخل 
الذریة الجنۂ بصلاح الباء فالہ بن عباسء 

الثالٹ: فال الربیع بن آئس: المزاد بالإنسان ھٹا الکافر . آنا المؤمن فله 
اجرما سعیٰ وسعي لە. 

الرابع : تجعل اللام بمعتیٰ علیٰ, وآئە جائز. قال الشاعر؛ 

پصیر کالہ قال: وأن لیس علیٰ الإنسان إلا ما سعیٰ, فیحمل عليه توفیقاً 
بین الأیة والأاحادیث. ولأنہ معنیٰ صحیح لا خلاف فی ولا بدخله 
التخصیٍص. 

الخامس: أنه سعیٰ في جعل ثواب عملە لغیرہ فیکون لە ما سعیٰ عملاً 
بالایڈ, 

السادس: السعي اواع: منھا بمعله وقول؛: ومٹھا بسبب قرابثهہ:؛ ومنھا 
مایق س ي غ پر ووسدی ےد شاو 
وکل ذلك بسبب سعيه. 

وأنا الحدیث فإله یقتضی انقطاع عمله ولا کلام فیه إنما الکلام فيی 
وصول ٹواب عمل غیرہ إلیہ: والحدیث لا ینفیه. وانظر في شعب الإیمان 








۱ .4۲٥٭/۳ سیح سلم‎ "٦) 


کاب الحظر رالاراحڈ “٥‏ 


الثائي: ومن الکلام ما لا أجر فیه ولاوزر کقولك: قم واقعد. واکلت 
وشربت ولحوہ. لأنه لیس بعبادۃ ولا معصیة ٹم قیل: لا یکتب۔ لأنہ لا أجر 
عليه ولا عقاب. وجاء عن الإمام محمد ما یدل عليه. فقد رویٰ عن هشام 
عن عکرمة عن ابن عباس أنە فال: إِن الملائکة لاتکتب إلا ما فیہ اجر آو 
ورر: 

وفیل: یکتب لقولہ تعالیٰ : 9 رَيَستش مَاکَترأرَيَثمى اجں: ۱۲]. ٹم 
یمحیٰ ما لا جزاہ فیه وییقیٰ ما قیہ جزا. والاکٹرون علیٰ أٹھا تمحیٰ یوم 
القیانہ 

الٹالٹ؛ من الکلام ما بوجب الإئم کالکذب والغیبة: والتعیعة؛ والسب 
والشتم۔ لآن کل ذلك معصیة وحرام بالنقل والعقل؛ ثم الکذب محظزر 
نقولہ تعالیٰ : ط نَا یقت الكيْبَ الینَ لا ٹڑیٹررک پکات الله َأرَلَيك حُمْ 
الَکوْبک ی4 (نیل؛ ١٤٠۔‏ ولقوله عليه الصلاۂ والسلام: ہوإِن الکذب 
یھدي إلیٰ الفجور وإن الفجور یھدي إلیٰ الثار؛. 

ویجوز الکذب في القتالء وقي الصلح بین اثئینء وفي إرضاہ الرجل 
الأملء وفي دثع الظالم عن الظلم وھو من باب الصلح. وقد وردت 
الأحادیث قي ذلك۔ ویکرہ التعریفی بالکڈب إلا لحاجة؛ کقولك لرجل؛ 
کل فیقول: أکلت ویعنی أمس. فلا باس یه لأئه صادق في قصدہ وقبل: یکرہ 
لانہ کذب قی الظاھر, 

ولا غییة لظالم یؤذي الٹاس بقوله وفعله لقوله عليه الصلاةۃ 
والسلام: !اذکروا القاجر ہما فیه لكيی یحڈرہ الناس. ولا إلم في 
الشکایة علیٰ الظالم إلیٰ الحاکم لیزجرہ؛ لانه من باب الٹھي عن 
المٹکر ومنع الظلم: 


ا النقہ الحتلي وألك (ئقہ السابلات) 


سسسسسٗٛٗگکہ×+سسسسس×سٗم س٢ے(سج٭‏ ااسسسمسم سس ہےوپوپوُصصڈح---ے-.2-۔ سبووسبس ‏ زدژًم 


حکم اللعبپ بالنرد والشطرنج : 

خر في کنز العمال عن عبدان. وأبو موسیٰ وابن حزم عن حبة بن 
مسلم وفعہ املعون من لعب بالشطرنج والناظر إلبھا کاگل لحم الختزیر؛ 
ورویٰ أحمد في کتاب الورع عن ابن جریج قال: أخبرت عن حبة بن مسلم 
ان رسول اللہ کے قال: ١‏ ملعون من لعپ بالشطرنج والناظر إلبھا کاکل 
الخنزیرہ۔ 

وآنخرج عن موسیٰ بن علي عن آبيہ عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه أن 
التبي کل مر بقوم بلعبون بالشطرٹج ففال: اما عذہ الکوبة ؟ الم أنە عن 
عذا؟ لعنة الله علیٰ من لعب بھاہ وعن علي رضي الله عئە أنہ مر ہقوم یلعبون 
بالشطرنج فقال: ہما علذہ الثعائیل الٹيی آتم لھا عاکفرن ؟٦٤‏ أخرجہ عبد 
الرزاق وعید بن حمید واہن أبي الدنیا ٹي ذم الملاھي؛ وابن المنذر وابن أبي 
حاتم واحمد ني الورغ. 

وآخرج ابن عساکر صن علي قال؛ لالم علیٰ اصحاب النرہ 
والشطرنج. وآخرج احمد في الورع عن عبید الله بن عمر قال: سثل اہن عمر 
عن الشطرنج فقال: هي شر من الرد وآخرج مالك في الموطاء واحمد في 
الزہد عن أبي موسیٰ قال: قال رسول اللہ ک5ڈ: :من لعب بالٹرہ فقد 
عصیٰ الله ورسولہ٤۔‏ 

وآخرج مسلم وأبو داود واہن عاجہ واحمد عن بریدة: امن لعب 
بالٹردشیر فکانعا غمس یدہ في لحم خنزیر ودمہہ'''۔ وقال الإمام محمد في 
الموطا بعدما انخرچ حدیث أبي موسیٰ لا غیر باللعب کلھا من الرد 
والشطرنج وغیر ذلك قلت؛ کاللعب بالورق والبرجیس والمنقلة وغیرھا. 





)01 محح مسلم ۰.۱۷۷۰ 


کاب السظر زال‌باحة ۷" 


وآخرج الحافظ طلحة من طریق بشر بن سالم وابن خسرو من طریقہ 
وطریق أآسد بن عمرو وکلاھما عنه عن الھیٹم عن عامر الشعبي غن أبي 
الاحوصس عن ابن مسعود أن رسول ال تپ قال: !اانشرا الکعبین اللذین 
پزجران زجرآ فإتھما من المیسر الذي للأعاجم؛ الکعب والکعبة ؛ فصن الثرد 
والجمع کعاب اللعب بھا حرام کرهھا غامة الصحابة. 

ورویٰ أبو حنیفة عن مسلم عن سعید بن جبیر عن ابن عباس عن النبي ٹچ 
قال: ہإن الله یکرہ لکم الخمر والمیسر والمزمار والکوبۂ والبربط 
والفھر!''. ومعنیٰ یکرہ اي: حم علیکم شرب الخسر واستعمالھا 
والمقامرة بانواعھا وأحوالھا والمزمار ہجمیع اشکالھاء والگوبة أي: الئرد 
والشطرنج؛ والہربط: العود؛ والفھر: أي یجامع امرأتہ وفي الغرفة الآخریٰ 





تسمح حلّه۔ 
وصلی الله علیٰ سیدنا محمد وعلیٰ آله وصحبہ اجمعین والحمد للہ رب 
العالمین۔ 


)۲ مسند آیس حنیفہ ٹلتاری .1٦٦‏ 


اققی السلا |بی اٹہ العلان 
'ردین عب سا نہ 

آحمرا الۂ۔ارب 

آرابت دا ماع ائ 'عمرہ 
ارضبہ تحرمي علیہ 
اعنقہا انپڈ مؤماۃ 

اعسط الأخبر اجرہ 

امفھا شا 

عف الٴاس فللہ 

علنرا هہ١‏ النگع 

کل تم غیر مکا۔ا 

لا ترکتم ائروحل 

الم'با لکہ 

انااہر حھہ فلا یضع غص٠‏ 
ام ھی اللہ جدلك ؟ 

ام لا فلا تبتاعو اٴثمر 
آمرت ان افتر ان نی 

نا ارنی بالسژمتینٰ 
آناءہر ؛لمطب لا نعترن 
اس رکقل التبم 

أآت ردالءل ابی 

اٹ ومالك ايك 
انظرت إلیھ: ؟ 


الم غحٌ 


اققی السلا |بی اٹہ العلان 
'ردین عب سا نہ 

آحمرا الۂ۔ارب 

آرابت دا ماع ائ 'عمرہ 
ارضبہ تحرمي علیہ 
اعنقہا انپڈ مؤماۃ 

اعسط الأخبر اجرہ 

امفھا شا 

عف الٴاس فللہ 

علنرا هہ١‏ النگع 

کل تم غیر مکا۔ا 

لا ترکتم ائروحل 

الم'با لکہ 

انااہر حھہ فلا یضع غص٠‏ 
ام ھی اللہ جدلك ؟ 

ام لا فلا تبتاعو اٴثمر 
آمرت ان افتر ان نی 

نا ارنی بالسژمتینٰ 
آناءہر ؛لمطب لا نعترن 
اس رکقل التبم 

أآت ردالءل ابی 

اٹ ومالك ايك 
انظرت إلیھ: ؟ 


الم غحٌ 


طرف انحدہۓ 
اث رپ 

اء ت'مم' باللہ 
الم وئراٹہ 
”یہ اق مہ 
لا 'سرائزر “او لبان 


عاامراانۂُحث 


:ذا توم الد 

- 7۲ 
داحطب احدکم٭لماة 
ڑا غخطپ ےا ٣‏ ام اء 
ادا دعی ”حد کے 
إذ شربو الحمر 
اض صرب احاتہ 
إِرا سی الرمن 
ٰذا کیا عند اثر حل 
اذا لا جمھ 
إذاماث ابر آەم 
ندب اھ انکحکم 
از رحلب لم الحد* 


ا ادذصي 
ان اخفے انساء پر کا 


۱.۰, 


۲ 


طرف لحذید 

تن ال رز حونه حم 
اج اك یکرہ لگم جعبر 
ان کٹ تپ 

ناپی اعظمالا.. ۱ 
إنکم -تفتحرن گرب 
]ا آناینشر 

نہ بلس ا۔جہیر 

ات نے آجی, 

زی ا انح لساء 
زی نا اطع فی:لطعام 
إی لہ أعٹ بھ الیٹن 
فوا الع الین 

اخك منھں آربع 

.ے[و! الہحدود غ صظ انصصسمن 
ایھب ٭الظر التہا 

ار جع 

رو أبھاالیخ 

ستعریو: اٹے؛ 

اسنطفررا اع 

ُئظھہرا آن دہ مار 

:بعرا قزشري. إاڑ انکاع 
خزواسم مہ 

اقۃنواشیوج الیٹشرگیۓ 
اٹروہ 

افرژو! الفرآد رلا تاکراے 
کت عذ عاآضی عيه 

نظ علاماخمی مزلاء م۶ 


٤۹٤ آب‎ 


لہ 


طرف الحدبت 
الغایا الهاتي 
الہگر پالبگر 
البہسان پائخپار 
الین أر حد 


ٹزمن بالله ررسرلہ ؟ 
تردییٰ عليه حدیقنہ 
تح المر: 11 لار یم 


ٹلاٹ حشەنٰ جد 
ثلاث من اسل الإیسان 
اٹیب احق بنفسھا 
اہب ہالٹیب 


الجار احق پبتبہ 
جار الدار احق ہالدار 


آلحربب حدعة 

حرت التجارۃ في الس 
شمٹ علید 

حساہکما علی اط 


الخدیمذ ٹي اثنار 
حلاواعنی مد جعل اللہ 


تلع علپ 


٤تا‎ 


را 


7۲ 
۹۷ 


ه۳ 
۳۳۳ 
دا" 
"۰۹٤‏ 


٦“ 
۹ 


٠ 
۰ 
۳۹ 
۲۹ 
۲۳۹ 


۰٠ 
ٹون‎ 


۷۹ 


الھب بالفعب 
الھب ہاٹورک رہا 


الرضاعة تحزم 
رع انقلم عن ثلاله 
رفع الفلم غن ثلالة 
الرعن ہما قبہ 


زوچنگھا لی سا سحك من اثفرآن 


سنوا ہوم تة 


الشفعة فی گل شرك 
شہاادط احثا: اتا 


صل صلا: اصعف القرم 
اعلاہ لوفتھا 


الحربِ للحرب آاء 
المبنائ نزنبانہ 


ناذا اتحلقت مل الاأمتانے 


و 


3٦ص‏ ہ 


وہ 


٤فا‎ 


٦٦8 ۳۲ء ا‎ 
٦٦ 


۵۵ 
۸ 
لکش 
۹ 


۸۷د 


۳۰۳ 


۸ 
رت 


بل 


_ 
فلسثطظان داي مس لاري > 
تصل حائین ااحلال ر اسرام 


فا" ى مھ صرز عٰ 
بی کاز عد قل 


دائل لہ البھود 

فئل لق اٹبھود رز الصاری 
فاتلی اتە بھوع 

فل ال تس : ثلاذ 


الکائر : ۔وشرا!' الہ 
گر الکر 

گذارۃ اانذر کفارة الہەبی 
کذارڈۃواحاء 

کل سیب رسب سقظم 
کل سگر حرا؛ 


لا 
٦‏ آدريی بأی لامربن اَسرٌ 


٦‏ تقطلوا رادقم سر 
لا نکونوا عون التبطان 


داد 


ں١‎ 


۲۸۹۷۰ ۳ 


٦!‏ نلسو؛ الحرہر 
لاْْترء 

ا تک !لا حئی نستامر 
بھی ادایب حتے تعام 
الک المرأۃ علی سکیا 
لا زان اللہ واحرنی 
لا خسل ولا 7 حفے ار 
لا عي لمر بساع 
!”ضر ولا صرار 

ال مان سی بنڑٹیلں 

لا طوق رلاا ےمان 

لا علیک "ل٦‏ شلرٴ 

لٰ عنب وعيہ عرمہ 

لا عم في شر 

لاکفاۃ فی حد 

لانکاح لا نو 
رئت لفلوےب 

لا بتافی الم گب 

ایحنعمع دیناہ: 

٦‏ یچك احذ قوق عشوۂ 
٦ابحل‏ دم امری سسلم 
پحل لام أے 

ای ال آنی جن 
شس 

٦‏ یسب ال بدمع ؛لعیں 
یمرع الارقے :ذا 

٦‏ یشق الرھی 

ا ہنظر الہ إلی رجل 

ا یکح نک پلظم الاأکف 
سمش ول تر قب 
لملت تریدین ان ار جھیے 


۰نے-۔ 


4٦ 


طرف الحدیثٹ 

من ان الحلل 
لغدرغي سیل ۵ 

لقد نت ان اہی 

لك ابرٰ ؟ 

لكکي 'صوم وأنئر 

لہ امتکتاؤہ 

لہ مہ وعلیہ خرمہ 

الله یلم ان احد کس کاذب 
اللٰہم اعد 

الثم عدہ قستی 

لو ثال: إن شا تہ 

لپس علی خاتی رلاحمتھب 
لپی لھا سکتی 


لپے منامن تاب بفرٹا 


ساہذایا ام سلنڈ ۲ 

ما علہ الگوہڈ ٢‏ 

مالی آری عليكد 

المراہ کالضلم 
مرحبایاسي وشرپکی 
مرہ نلیدکلم 

مرہ فلپراجممھا 
المسلعوٹ علی شرولھم 
السلمون علد شر رطہم 
المسلمون ید لی عن حواعم 
مل العتي ظلم 


)۱ء 


طرف الحدبہكث الصفحة 
ملعون من آئی امراۃ ۸۳ 
علمونعن لعبہ 1 
سن اسلاف خغي شيء 7.1 
سن أسلم علی شي٭ لف 
من أشرك بائه اہو 
سے افال مسلمٗ ۸ 
من این عذ* ۳“ 
من ابتاع طع ما ك۲ 
من اشتری شہتا ای 
من باغ للا قد ابرت ٤‏ 
من بلەل ذہنہ ۲ 
من بلغ جن ۴۲۴ 
هن جھز نغازیا ۲ 
من حلف أئە بريیہ ۷٢‏ 
من حلف بملة ٦‏ 
وی حا مس مو ٦۹ء‏ ۷۷ 
س حلف ناستٹلی ٦‏ 
من رجل یطعمنا 9 
من سللف فی لمو آھ 
من قنل قبلاً ۳۳٣‏ 
من کان حالفاً 5٦‏ 
عن کان لہ شریلد 14 
من کتف حمار امراة پر 
من لعي ۔الئرد کت 
من ثعب یالٹردشیر 1 
من نتر ۲ 
من فلء؟ ۷ 
من وقع علی ڈاٹ محر :1 
س یرد الل یہ بر 5 
من بسن احرأہ بین 


مبلا پا خالہ ھ 


"۰۸ 


طرف احلبثٹ 


اآ: اس + دادث 
نم 
لمم رك آمر 


فلار مسریتان 
ف لیا مز إیل ۲ 
ہو کی ١ار‏ 


فی گڈامالرجل سس سن 


و لئے بالیے 
وائزسم نام 

ولا بر افل من عشرۃ 
ولا نکاحِإلا بوليی 

ولا ہاش افرجل ائرحل 
ولا م حامر پر 
وااث س نک 

وما در انھاری" ؟ 
وما حمللل مملی ڈنٹ 
دم آئپ 

ا اساجر أج"راً 
ومن مس ذگرہ نلٹرم' 


٤یا‎ 


یمول ال: آنا ثالث الشرپکی 


(۱۹ 


سر لی ینعقد بھاالیٍع 000 ےتور سا ۸ 
-- انقرول سی مجئے مقر ہی رو اجکی مم ان و یا ا وی ا ےمد یں اہ 


ابس 

ہم امقایفكة یں و و اک و سو مر دی کین 0 0 سس 
۲ ۰ سے 

پی۔ حعمہ 5 سو او ور و و او با و و ور ور26 09 کو ےج کا پر و ای وا کہ ھچ را 


بیع فو یج .3)3 
حکم التصرف باللمن تا لشض 1 
الخیارات ےد ا اط مار و وو لو کی ا و و سو کو بای و وا وی عاوہت وی را اواب ھا 


٤ 


الموضوع اصقحة 


ال ابیوخ الفاسدۃ و و و ہہ 2-70 --- 70,70 


و ا کر دو مہ سا تک -- 


حکم لتصرف لی ر 7 ول سلہلسل و و کے ای ا وک یی 
وا الم 0 و نو ای کک ا مر وا 

بطڈان العقد بالاھراف قل الققل الف مر جا ا ا ا 
عک شعلع ذی ھ کم لف نے را 9 وا رف 


کنا الشغٰعة ۔ ج07 7070ا 
لم ٹجب الیقعة ؟ ہے یں ہی ہمہ ای وو ا 


وو شع شس یمیس سس : 
ناب الااجارھ ..... ۔. 0 


مجر الاراصي رع ا اور ا فرع ری و و ےر ا و 
حک ستجر الےٹرت وی نان ۰ کرو وو و اج 7 ا 
شمں جم وو رو وروی و ای 097 


عی لسن اأور ا2ی اضنیی را مد ےھ امو 7 


فورائف كا۷ جار وی پ پھھ تقر ید تمصع وت عو سے 
مسطل ا خاری یی وا کو وی تو و 00000000 
فاو یور الامکغفان قلع رر وی خر ریا اسیو مض یت4 اجین "٣‏ و 
]جار السعداغ در رانا وٹ کڈ باب یی اک اد اما ا ا ۹7 
حکم ہے الحاة عند الآجیر تخت 0 کی" 
اشٹراط العبل علی الأجیر وا 0م ممماما ای ا شک ا متا 5 
اسخجار الأجیر دوں پان اوأجر و عو وو شع وم وی ےا کے ا درا تا 
الا ختلاف قی اجار سس موا سن و وی 2ہج ارات ون 

فغ 'وجارڈ امم بت وت ا ا 


لپ ۰ 7 
نوام ''شرکۂ , عو عم ھت گر دہ تقد ھی ان زم دہ سس 


؟۔شرگۃ العقوھ .۔, نہ سک ار رک ےت 


۱ طٰٰ 7 کس 
تراغ ٹ گاالیفرڈ اعت نین و الوم اوک اف 
الشرک في الأشہاد الاجا نے می میرت نام و 


نا کو نشی گی و در نی درد ید ون کره ھی کیئان مت 8 جس 
الہابداعن انشویك في غراج الڑگاۃ .ا ںیہں ںہ 
المضاربة ٠...‏ یا . 7 --,2") 
عفلف لمشازمة ےا رسب ا ا و ا و اک کر 
شروط بح المقاربة ری اد ےی سا وس 
مخائقة ؛لمضارس شروط رت المال ہے ےا ہم ا و 


راغ ائعیق تم 
سن ہب ٭ اوہ۱ۃ ق ےھ بے مھ عو ما بی وع ےم وو وو تو و ارم اروا آو وو 


اد 
الر ضرغ المفحة 


الحہلۃ کے فلت اعغارپ ثعال با یووم وو اتک یں وو ہے ا 


فرائٹ الفضازت نول سرع قشمد مر سی ممرماس غھرانے مھا 
نففۂ المضمم ب وفاماہ بات مس ایدو ا سر ٥اپ‏ و اٹ وی 138 
طلان البار.4 وو و ای سعرغی عری ای می کاو کو موی رو وا ای 
تصرف ا'مسارب شاد عرلھ ۔ لی نی کی ا ہی پر نی ڑا وی او چھ و ہے بی ہے 8ےہ 
تصرف ایی رپ بد لافتراق ہا .ا وروی ویو ویو رو 17+ ۱۰ 


حکم المالك می مان العضاریة ٠.‏ و 6او وو موع و وو رر ای 
حکم الیگ بعد قسعة ایح ماق و عو کے اہج ناوج کے رای ا یر یت یو ماع و 


عٹر رعہۃ ؛لرکالة چدوری اع یہی مر یھ ری بے ہی کر ای وا یر ٹوا لا 


مصفة الو كلة وانوکیل والموگی 097 مان رہ ری ات وی 


النوگیل بحضود 'لوکیل رھ)بنہ وت ای و و مغ ری کو وق روہ ور یں ا 


ما یکر ہہ شر کل در ل بعیب ا تھے - ھن عو ہی چا کا یں او اریپ 58 


وقیل لوگیل ا ا 0 7 و ما کی 5 
اییزل سی الرگالهۂ ٠‏ کک را ا 77٦٣0‏ تس 


صوب بعلان ارتتنۂ عا خیب یا خعور امو ماقم وھ ام یی ہے ا5ا 
حکم عثداوکیر بع أموہ ور رع ہے ار تا عظطخطے بی از ۶۸۴ 
ترریچ ۔لوگیل اكە آر من لا یجوز شھادٹھا مہ یی وووج ور ما ئ۴۷ 
ار ر تصرف الو کیل العطبل ٹے نہم رالٹرں: کر 0.000000007 با یی کے 07 
فت ارول رومام و کو وباق ور جا مب یو بے ۴ڑ 
وش سے ا کی سور وا ہے ری 158 


۳ 1 

تموصوع 

زد:!وفیعة لوگیں اسرزغ :۰ دک و یا 
القاق ال لوکین قي الرکالہ 2 


نبا مکنوےایہ 
الْكفائه فی اتحدرد ولقصامیك ما 


سقوط الکفالۃ ۔ 
الکقالة پالمال سر می تہ 


الڑدں بکفانة اطعال ..۔ 
مئی بطالب الکقیل اامکفرل عل یر مم 


اض دہ لخد لۂ دالمضعو تن ہیشے وو ا 82-0 4+ 
'ثر ۃبول المکفوں لہ قي الکفالة ٠٠‏ بد رلوڈک -صظ تو کی و 
کغالة لئے را 52 7 سوا رک و ول نات 


خم رط عقد الذکاح ‌- صص01111181۹) 


یز تجیر الکر الف نی النکام ۳ , ےل 


٦ 
ا۴ۃ ب رہ‎ 
۰ 
ہصبلھءہ‎ ٦ 
صومفنیم‎ 
-ت .05 ہلھ ےه‎ 
یں ار‎ 
. ۰ ارہ‎ 
لہ‎ ۰ ۰ 
ممءوەم یج‎ 
رر رف رر رر‎ 
ہ“٭ه‎ /)/0+ 00 
پہیییبھیب یو مہ‎ 
جم رئیو واو ےج"‎ 
ت- -×ر سی‎ 
2. 5 0 
یھ‎ ئت۴ا٥وعم‎ ٠ 
و اھ 6او روج‎ 
وھ 0سح تم‎ 








الموضوغ المغنعة 
إڈن الئیپ 78 می پر را ما سنوی ا وی ای ہر وو 
ترڈج برا فاذاعي ٹہپ فکایت قائئر موا نتت رو تی ا 
رپ ٠.0‏ ۰ ہہ چیہ او 3:884 
,نکاح الصئیرۂ قو 6ییا ماق ٥فاضا‏ او رانکمہ تو ای ]897و 
مججریات اللگاج وع ٥او‏ ریو عووھمو یلاوق امومع وین نے 9ا 
علِ الڑٹی یوجے حرمة المصاعرة ؟ وی وکا ممصمھفاھسا نف رص اتا 9 
حکم انزواج من ام ائینٰ في عفد واحد إحداھما لأ نحل لہ 1 اتوھ اما کے لا 
حکھ نگاع المٹعۂ والنکاح المؤممت 0اا اتا درف فو نے 1م 
حکم عقد النکاح ال الإحرام وو ا اہ تورئوم 0و ضر وی اکا 
نکاح الشغار موا یع ص090 70006 6ل ک وتور ت واکہ ور اریم 155 
حکم نکاح الفضرلي موصواماام کاو جھھااموکس ری سم خری ا را و 
ایتولی الواحد طرفي العقد ؟ ء یی پجوعویییی می جو ہیی .۹3 
الکفاءۂ والگفف؛ ملا کووعْواووصعیمی ماس یریم ای کے 99ہ 
الکفاءة ند الحبۃ یت قانای و ابی ص امھ اتکی یر ری ری اہ ہا 
حکم من ٹزرچت غر یہ بیترت مع نر ا مسور نے ۹٦۹‏ 
المھر ا مود وو موکھی ضوارو فص ور موی بی ری ہے و9 
متی بئزم المھر ؟ رھ ورولنفی ر یھی مو مم می ینغ را ای پا 
ما پرجب الطلاق ڈِل ال خول اریہ تار مم نیعت ۹۷۲۴ 
عتی تجب العتعة ؟ , پیم یراو فطاممکگھ ای واممشوص ت یل ۴ئ9 
قدر المتعة فو ۶ی وا ر٥‏ وو معمرحو 6ن یىی پ ات رووئ دیو ہی ہیی ۹۹۷۳۷۴۷ 
عل بشترط تس المھر غي بمقد ؟ ایی کس وع کو کپ اس تر کو ت۹9 
استحہاب تقلیل المھر بی یوین یب بت و متستو بی ۹۷۹۳ 
مھر المثل 078 00و ام وواہاہ تی قھ یتر ری رید ہے ۹9۳۴ 
ہل تلزم الزیادۂ علی مھر الملل ؟ یف صج میا وو وا و یی الا 
الوضع س الامھر شش 69 موی درد نب معی یھ جو رجیم ۱۷۱ 
ما الخلرۃ اب صحححۂ ؟ ےھ و امہ عرااقی و دہ وہ 7 وا وی سے .01ے 
المکان انذی نصع فيه الخلوۂ 6 09ای زم ا وی کر رر یا 


حم اخلو ۃ الصحِحۂ ذف مھ پف بجد 8 ا بل دوہ ے.ےم, ١۷۹‏ 


عل یکون ادمھر تعلہم الترأن ؟ ناوضر الہ کت ق1 مسس تا بی 195 
سان فرل پا داڑھب قفد أکحڈُٹھا ہما معكہ من انقرآنہ فا اہ وم ہپ 389 
حکم الشرط عیوواکہ يفونوی وکیا بجی مم ایر و سا یوک 585 
اُحکام ؛لعتین نجوفجریی مم عرش مض ار ری ون چا 
لا خیار لأاحد الزو جین ]ت گان في الآخر عیب اتا اہ رود رڈ موی ائاڑے 198 
العدل پہن السا نی الیئرتة وو و عض ورای 9و و کر کا ا ای ا 
ہل پان اطلہ رهي مرضیع ؟ ہاو و یت لج وسافت ظا بے 9ا 
حرمة إِنیان لژوجە في الابر وا 29ک 9ئ یی ین 
حکم الام ٹاہ بالکعف فا ےم 2 2 2ر جرد فو گاورا ام ا ا وا 
حرمةا!۔-حافی . ۔ مد و مو ا و کک ا و وی وھ اما جار ا اگ 
گور کر پوس 20 7 یں اعتری اڈ 
حکم زرجة المنقرد ۔ و ا اکر و اہ آ۸ 
کم إسلام أحد الزرجین ریفاء الآمخر علی نوہ ۔ و ۸٢‏ 
حکم تبعیة الولد إدا اسلم آحد ابر ..۔ مسر وافرییى با قاع یی رای کا 
امرجل بنظر إلی 'لمرٴة رھر برید ائٹررج بھا_ ۔ 9 و ایا ا ایک ار ا 90 
استحیاب الوئبمعة خووی ار ای یف یل اھ ا تراہم رظ اپ کی ڑا 

گی تی انی ارت 3 ش ی00 ا اور وا و می نا 
حکم الرجلین یدعیان تکاج امر ا ہغواہ ہہ کک مھا عو مت 45ا 
حکم العزل لمت بیو مین ری ور مھت لئے 1۸8 
إنشاہ سر الڑوج ٠٠...‏ دن و تنک غیی وی او کی ہے 9ا 
حرعة الامثناع من فراش نزوج خوفو رکفو صظ بی اپے ری 857 
الطلاق اع رو ا وا وی ا و و ای وت کم شر وی ا 
عق لس وی ون یج منوروی ود وص وٹ و نے 2 ۲ 
إذا طلڈٹ : لحاتفی بعتد بذلك الطلاق ا ا ا ا ا ا ا ا ا یں کی 
حکم إبتاغ انطلقات الللاٹ مجموعہ عتوہ ا اا9 یی یئار کا ہا 
انشرق ہین قولە نٹ طائل ثلاتاً رات طالق آلت طالق آلت طالژ 6 اکم یک 4٦‏ 
حکم طلائ الصبي والمجلون والنائم . ... فو ا و 1 ان صا یا 
حکم الطلاق المکگرہ موم ووکھی فارکڈی یم سا 6شت میں مم و ما مو و فا 





علائی غر اہسام و و وی می مو وڈ کور کو ۷ی و حور وق یر وا تی 


جک علائ الرجل في نُس یق و ا 
سکم املعال بعص الفاظ الکناپات ومتی کون طلاقاً ٠‏ .... 


حگم من قال لامرائہ: آلت محني حرام 48 .-. ری وی 


الفافا انطلاقیے رف وہ رو مق تیاغ ھی ' ٹیوٹ وی و رو ای سی 


نشی یلان یی جک انا 


سی او الا خیلر مم رڈ ور یٹ ین 7--+ە) 


تی بگوں الاخار لائیا ےی می مت -- 
مر بگول الاختیار عاممڑ ےررس رس چو و ن7 


٦ 7‏ ۰ 
٦‏ ج9 
ہی وواعجمھےء٭ھم 
0 و ٹج ٦‏ 
٤ 9۰‏ “یلیم 

1ئ 

7 ٭ 

۰ ۰٠ ۰٠ 


الاسنٹناء ٹي الطلائی 0 وی موہ مع و و ا عفم رہ و 


ہر یں 


اب 7 


حلع المربضة وھ او 00 و ا وو وو ور سض وف ارس روا ھرواا 
اگکواق و ری کر خو ضا ی.-. 7ت وی ای ا 
مبباتروں علہ؛لأبات ۱ء 1 رق را7 کاو و اولن ہو او 9920 ئ0 


صررۂ الظہار “٠۰‏ 0٤ےے‏ , 18 ة,,, ,, 9 "' ۹۷٣٣٢:11‏ 


اظھار پکوت بالئب دات فحرع خی ہہ تھے وع تم مدع ابی یم 
ہین بصح لہ الظھار من لا یسیع ا ما ا وو 4020 
بیار الْہذفرہ مھ اععقعھو هو ے و ولاو کور تو رھ او و رظ وج 
حکم من ظافر لم گرر ٹوو وج چاو و و مک تہ خھ رع کی سو ری کو 
ما بجور للعظدھر أن یشعلى مم امر'تہ انی ظامر متھہ وو واموہ ک را1 

حکم من رجیت علزبہ کفارذ الظھار وی ود و اق کا و ماوع وا ا وع ای بے 
حکم المُردالمذکور قي الابة ہام یعودون للا قانوا4 : یکرت اکسوہ خراا وو کہ 
احکام اللعان ٠.‏ دیو اسیو دم وس اعود ککصرتصتا کرک 
حکم التعربشی حقی الولل ےا سے ےب وت 


من بیدا بالٹلاں ؟ ٠٠۰‏ س0 حسم اع 2ی دی و کک کت 
وفوغ الفرثظ بن الملاعتین ے با 9ئ0 ۰ 
اتلاعن شی س٥ا‏ + پیم مھییییی رئیم 6 0ک 
عدائی الملاعة ںی ند دا 1 تی و نک 


عنی اآثرہ ا ا ا ا ا ا ا ا ا اکا ای وج ار و و ا او 





الموضوع الصقحة 
حکم الایسۂء الصغیرۃ إڈا رٴناالدم رھي ىي العدة ا رر ما یں ور 9ن 
فی بیة لعلق ا و ہےومررھ ٠‏ اہی ہے ۴19 
کر تا رشرت راقو اھر مات ا کک ا 
حکم خلیة المعلدہ رحکم اتتعریقی ابا یم 53٦‏ 


خروج امعلڈا می الیٹ امن رر یں یہ سے 


آقل مد السعل راکٹرھا ات نت 0ھ کی کی دو و 


تتققاب ےی اہ ری ار ہیں جواسسھ دیع می یراو یں رت ٦9‏ 
حکم زہار: الأقارب ظررجة ‏ ا ا اتی یئ کروی 6 8931 
مد ہریرہ ہی ا کو جو سو دوجو سو ژہں رن 
حکم اللغقة حال سنر ؛لڑوج وکبرہ وا ا کوک پر بے ق89٣‏ 
حگے الفقة حال انٹرز ‏ یس مت ھ۳یى۹‪ْٔ","" "می 
حکم العقا حال الطلال ری کی ا ای مو اہ ود ایم یا ا ۷۹ء یپ 


سفرط اتل _ 5 کے ا ور اھ کہا 
محضانة ا اک کو ا ا ا ا 2ی ۲ 


حکم تحریم الحلاں رکہف یح 21-7 
حکم ٹرل: <کں خلا علٰ حرام٤‏ وو عو رو و0 کور وا وھ بڑھ 
الحالف حابة الكفم والردۂ و ان وی رھ اق مر اع ہی 
الامتتناء الحتصں بالیمین ہرطلھا وو ور اوج او وج او ھا وا 


کفارۃ ہے .۱ق و ۱ھ مھ ف6 کو تو رھ و و ہے و قرو رم 


تیھیٹت! 


أمثلۂ الحلف ‏ عبی الدخول بالخروجع اور ا و وی کا باج سج3 6 2 


بعہنٰ الفور 6 ھا وق 8 بای و یوار لو وو ہے وو وی ری کے 


أعكنۂ الںف علی کلم ر لگلام ھا ا 0ور ای ھا و را 
امثلۂ لحات علی :عمام و وی کے مہ ہی 


'ثلۂ السلف علی لیا ات ا 


أثاء مننوعة علی الحلف 1 فی وٹ و و ا 


ل 
بعثھییےے“ 
داحوے۔) 
٠ -‏ 
01ھ بت 
۰ : 
یلما یہ 
حییمہ 

ت3 
٭َ ۰ 

۰ 0م 
ِ20۷۰ 
- 7 
کت 0110 


٠‌ٴ‏ 
الەوضوع ۱ 
حد العویقی رانحابل والحائشی راقسات خر بر نیت و و و 


جذ الأقوفم ام نت یو ا ا ا نم 2 2ار فا مت ا 


دم الحذرد عدر پہوما وہ ع یو ءودب وب داءھتے ٤رر‏ بد ھنم ک8 2 


تعزیر انزرج لزوحك نکی مر 


7 سا احدود اون اق وھ و دی وو یک ور ول ما و رتو ا و ےک و و ا 
یں“ 
حد الغرب و وا . . ٦‏ ' سك 


ٹرٹ الحد کا ا ا ا ا ہر رر ہر رر یں 


مت یحاہ شارب الخمر ٭ جع وی وا و )عو 3و اوھ ویک و توروا وااوہ و مو اہ 


الشعة التي یجب ھا القطع ٠٠.‏ ص فی وی وک روس ہے وی 
شروط رجرب القطم وج و و وم و و ھ7 و و تو وم لاو اھ 6640م 0100 


سقرھ ال وب بببیببییم 6ر تو پر رہ ہی یں 


گاب الیر 6وی ری قد ای شا ای کی و ای دی ون کا 


حم الجھاد ہی بووم عو یھی یما اکوڑھ گ اض اص نوف عفر 


الجہاد دعوۃ إلی الله ق۹ل ‏ راقة الدماء ٭کصت رین وی ین عمیربہت 
حم ثتل لأمیر إدائٹرس با الگغار خیرات مات 020 


‫۰ 


حکم خروج النساء ني الحربِ ٠‏ وی ان جاور وی نون ا رو بی و و کا سو یں کا با ا جا 


ائموضوغ الصفحة 


اٹھی عن الغدز راہثلۂ راحلرٹ ٠۰‏ 9 6390ع اف 70 سس 
ائھی سن تن اننسا رالأاطفل .یی اک رہ ای جک دہ جو اتا 
فرااتیة الگقاؤتی قہ کعبص اج کا تو ااخریرت تر یک ای 0 
ماؤا رز اگل وساؤل یت عو تزرف یکم ینمض نکرصوے پ88 
آمان لعل ئک کو سروف بج خخرہ رم را 9 وی یو 
حکے الیلد راھلھا إذا فتحت عنرۂ ا مج ا ا کر ری سی 


الما وو انیو شک یمر یرام اص ىک تر نے مب لے 8۲ ۴ 


حم القل ‏ را ام نے نے ور و اچ میم یمور موک و سر ہر یئ 


غنیعة هن دحل دار الحوب بسعة رغے ھا ےم انا وم یس ا می ہا ہر ا 


علی س نوضع الجزیڈ ٢‏ وت و وہ ہر ا 


ٹی تسقط ااجزیڈ ؟ 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا کے 
شروظاقل الانا وی یں ماش سی ہم اصسصھت راک 8 


مصارف لج یة والخراج 490:06 و ور و سا کسی کی 0 و و کیا 
الأرض العشریة والارض الخراجة یئ ےت م2676 18 


۳۳ 


الو ضوع 


الصمفحۂ 
کتاب, الحظر وایاباجھ ... ٣‏ ۰ی 
۴-۲ 


اللخم إلی الع أۃ ....۔ و فو 
اانظر |لی ائرجل کوک اھ کر فای 


محےفحة الیےاء ےن 


مادا بج ۔ علی :لسم ؟ ۔ 

حکم مساق الذیں والجری والرميی ۰ 
اق الکلام تما و ا 
حکم .للعب بائٹرہ رالکطرنج ۰ 
فھرس اطراف الحدیث ام 
فھرس :لموصوعات ٠‏ 


وحعیوےىے+ءوحےیے٭ووحصیوےع حعید او وت و٤حعےم‏ 


یھ 


۳۳ 


الو ضوع 


الصمفحۂ 
کتاب, الحظر وایاباجھ ... ٣‏ ۰ی 
۴-۲ 


اللخم إلی الع أۃ ....۔ و فو 
اانظر |لی ائرجل کوک اھ کر فای 


محےفحة الیےاء ےن 


مادا بج ۔ علی :لسم ؟ ۔ 

حکم مساق الذیں والجری والرميی ۰ 
اق الکلام تما و ا 
حکم .للعب بائٹرہ رالکطرنج ۰ 
فھرس اطراف الحدیث ام 
فھرس :لموصوعات ٠‏ 


وحعیوےىے+ءوحےیے٭ووحصیوےع حعید او وت و٤حعےم‏ 


یھ 


